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Dwa okresy historii zbawienia Ga 3,23-29

NT: Rz 6,3-14; 8,14-19; 11,32; 1 Kor 12,13; Ga 4,4-7; Ef 2,14-15; Kol 3,11

KKK: rola Prawa, 708, 1963-1964; jednos¢ w ciele Chrystusa, 791; chrzest 1
usprawiedliwienie, 1227, 1243, 1445

Lekcjonarz: 3,26-28: obrzed chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych; obrzed
chrztu dzieci.

W tej sekcji listu Pawet wyrazniej przedstawia rozr6znienie sugerowane w wersecie
22 migdzy dwoma okresami w historii zbawienia: czasem Prawa 1 czasem wiary.

Wersety 23 1 24 opisuja czas Prawa, wersety od 25 do 29 sytuacje zainicjowang
przyjsciem Chrystusa.

[3,23] Do czasu przyjscia wiary byliSmy poddani pod straz Prawa i trzymani w
zamkni¢ciu az do przyszlego objawienia si¢ wiary.

W wersecie 23 apostot personifikuje wiare, przedstawiajac ja jako kogos, kto miat
przyjs$¢ 1 wreszcie si¢ zjawit.

Pawel to nauczyciel obdarzony duzg wyobraznig zdolny przedstawic to, czego chce
nauczy¢, w sposob wyrazisty i zapadajacy w pamigc.

Czesto personifikuje takie abstrakcyjne pojecia jak grzech (Rz 5,12; 7,8-9), $mier¢
(Rzn5,12.14; 1 Kor 15,54-56) 1 Prawo (Rz 5,20; 7,1; Ga 3,24).

Grecki czasownik thumaczony tutaj jako ,,poddani pod straz” w sensie ,,chronieni”
lub ,,pilnowani” potwierdza, ze to trzymanie w zamkni¢ciu nie miato celunegatywnego,
lecz pozytywny!.

! Inne nowotestamentowe uzycia czasownika froureo (,podda¢ pod straz”) takze wskazujg na zamiar pozytywny
(2 Kor 11,32; Flp 4,7; 1 p 1,5). Podobnie czasownik oddawany jako ,trzymani w zamknieciu” nie musi oznaczaé
,uwiezienia”, jak oddajg to niektdre ttumaczenia [angielskie — przyp. ttum.].



Chociaz Prawo nie byto w stanie powstrzyma¢ danej osoby od grzechu, to jednak
byto wspaniatym darem dla Izraela pozwalajacymmu poznac dziatanie Boga, a ponadto
strzezona przez nie spotecznos$¢ ludu wybranego znajdowata si¢, przynajmniej co do
zasady, pod jego ochrona (Wj 33,13; 34,1-28; Ps 147, 19-20).

Kiedy Pawet mowi w pierwszej osobie ,,my”, po raz kolejny ma na mysli siebie i
swoich rodakow poddanych Prawu Mojzeszowemu.

Pawet ukazuje przyjscie wiary jako wydarzenie bezprecedensowe i jedyne w swoim
rodzaju,

Nie mowi tu zatem o wierze, ktorarodzisi¢ w sercach 0sob przyjmujacych Chrystusa,
poniewaz takie wydarzenie ma miejsce kazdego dnia, nie jest wiec wyjatkowe 1 jedyne
w swoim rodzaju.

Nie, Pawlowi chodzi tutaj o zmian¢ duchowej sytuacji rodzaju ludzkiego,

wynikajacej ze szczegdInego wydarzenia znajdujacego si¢ w centrum historii — §mierci
1 zmartwychwstania Jezusa.

Tak wyrazne rozréznienie przez Pawta dwoch okreséw w historii ludzkosci i
przypisanie wiary do drugiego z nich moze sprawia¢ wrazenie, ze okres pierwszy ocenia
on negatywnie.

Kto$ moze nawet doj$¢ do wniosku, ze apostot przeczy sam sobie, skoro na poczatku

rozdziatu podkres$lat wiar¢ Abrahama (Ga 3,6.9), teraz za$ twierdzi, ze patriarcha zyt w
okresie ,,do czasu przyjscia wiary”.

Jest rzecza oczywista, ze przedstawiane tu rozroznienie nie ma charakteru
absolutnego.

Okres poprzedzajacy przyjscie Chrystusa nie byt czasem catkowitego braku wiary.
Moznaraczej powiedziec, ze byt to czas, w ktorym kwiat wiary jeszcze nie zakwitl.

Mowiac doktadniej,nie dokonato si¢jeszcze,,objawienie” wiary, poniewaz nie zostal
dotad polozony niezbedny dla niej fundament.

To stato si¢ dopiero na Kalwarii, gdzie Jezus, przez swoj krzyz i zmartwychwstanie,
stat si¢ fundamentem wiary (1 Kor 3,11; zob. 1 P 2,4-6).

Przez swoje zwycigstwo nad grzechem i §miercig — zwycigstwo bedace wynikiem
tego, ze przyjalnasiebie §mier¢ z mitoscido ludzi(zob.Ga 1,4; 2,20) — Chrystus objawit
sie jako catkowicie godny naszej wiary i zostat przedstawiony przez Boga wszystkim,
by w Niego wierzyli (Dz 2,36; 17,31; Rz 1,4; Hbr 3,1-6).

W taki sposob zostata w peini objawiona wiara.

Istnieje znaczaca r6znica miedzy wiarg Abrahama a wiarg chrze$cijan.



4 Abraham Zyt oczekiwaniem, a jego wiara byta wiarag w obietnice dotyczaca
przysztosci: ,,Bede ci blogostawil i twoje imie rozstlawie: staniesz sie
blogostawienstwem” (Rdz 12,2).

% Wiara chrze$cijan opiera sig na fundamencie, ktory zostatjuz potozony. Nasza
wiara pocigga za soba powierzenie siebie Chrystusowi, ktéry zostal
objawiony, i przyjecie Jego juz zrealizowanego dzieta odkupienia.

Btogostawienstwo Boze juzsi¢ dla nasurzeczywistnitoidziata. Dzigki darowi Ducha
Swigtego w pelni zrealizowato si¢ nasze usprawiedliwienie.

Nastgpita ogromna zmiana i1 Pawet jest §wiadom tego, ze zyje w uprzywilejowanej
epoce.

[3,24] Tym sposobem Prawo stalo si¢ dla nas wychowawca, [ktory mial
prowadzic¢] ku Chrystusowi, abySmy dzi¢eki wierze uzyskali usprawiedliwienie.

Mysl o tym, ze jesteSmy pod ochrong Prawa, prowadziapostota do kolejnej metafory.
Prawo stalo si¢ dla nas wychowawca.

Pojawiajace si¢ w oryginale greckie slowo paidagogos oznaczato niewolnika,
ktorego obowigzkiem byto nadzorowanie dzieci i prowadzenie ich na lekcje do
nauczyciela.

Taki wlasnie sens zamierzyl Pawet, gdyz dalej pisze: ku Chrystusowi.

Dobrze oddaje to angielski przektad New Jerusalem Bible, w ktorym czytamy, ze
,Prawo stluzylo jako niewolnik, by si¢ nami opiekowaé, by prowadzi¢ nas do
Chrystusa”?.

Takie metaforyczne przedstawienie Prawa niesie ze soba konotacje nadzoru i
ograniczenia, a wiec tego, co potencjalnie nieprzyjemne, ale takze tres¢ pozytywna,
czyli podazanie ku Mistrzowi.

Prawo, o$wiadcza Pawel, istnialo wytacznie po to, by doprowadzi¢ Zydow takich jak
on sam do Chrystusa, aby$my dzieki wierze uzyskali usprawiedliwienie.

[3,25-26] Gdy jednak wiara nadeszla, juz nie jesteSmy poddani wychowawcy.
Wszyscy bowiem przez wiare jestescie synami Bozymi — w Chrystusie Jezusie.

Gdy jednak wiara nadeszla, wierzacy, chcac dotrze¢ do nauczyciela, nie sg juz
dtuzej zalezni od Prawa: nie jesteSmy poddani wychowawcy.

Przez wiarg¢ zmienita si¢ catkowicie nasza kondycja duchowa.

2 The Law was serving as a slave to look after us, to lead us to Christ” — przyp. thum.



W tym miejscu Pawel od razu przedstawia najwyzsza godnos$¢, ktéra zostali
obdarzeni wierzacy w Chrystusa, a mianowicie godno$¢ bycia dzie¢mi (dostownie
,»Synami”’) Bozymi (zob. Tto biblijne ponizej).

Tej godnosci nie dostgpuja wyltacznie chrzescijanie pochodzenia zydowskiego;
przywilejem tym cieszg si¢ takze chrzescijanie nawrdceni z poganstwa.

Pawet skwapliwie to podkresla, przechodzac w wersecie 25 z pierwszej osoby liczby
mnogiej w wersecie 26: ,,Wszyscy [poganie| bowiem jestescie” dzie¢mi Bozymi.

Ta zmiana pokazuje niezlomne przekonanie Pawta, iz nowa sytuacja duchowa Zydow
moze zainicjowac nowg sytuacj¢ wszystkich ludzi.

Bycie dzieckiem Bozym nie wyklucza koniecznosci uczenia si¢, wyklucza natomiast
koniecznos$¢ bycia poddanym ,,wychowawcy”, czyli Prawu Mojzeszowemu, poniewaz
synowie 1 corki Bozy w Chrystusie Panu uczestniczag w uwielbionym synostwie ich
zmartwychwstatego Pana.

Pozniej (Ga 5,13-26) Pawel powie nam, co w chrze$cijanskim sposobie zycia jest
przewodnikiem zastepujacym Prawo.

[3,27] Bo wy wszyscy, ktorzy zostali$cie ochrzczeni w Chrystusie [zanurzyli si¢
w Chrystusa BL] przyoblekliscie si¢ w Chrystusa.

W wersecie 27 Pawet pokazuje, ze w t¢ nowa, $cislg relacje z Chrystusem wierzacy
wchodzg przez chrzest. Chrzest to konkretny wyraz przynaleznosci do Chrystusa w
wierze.

Pawel w tych wersetach utozsamia, praktycznie rzecz biorac, chrzest z wiara,
pokazujac, ze wiara chrze$cijanska to nie tylko przyjecie rozumem credo lub
doswiadczenie religijne.

Wiara podaza drogg wcielenia 1 dlatego angazuje takze ludzkie ciato.

Chrzest wyraza 1 powoduje wtaczenie catego wierzacego — jego ciata, duszy i ducha
—w cialo Chrystusa.

W Liscie do Rzymian (6,3-14) apostot wyjasni, jak chrzest jednoczy wierzacy z
cielesng $miercig 1 zmartwychwstaniem Chrystusa, zaréwno teraz, jak i w naszej
ostatecznej przysztosci3.

Chrzest urzeczywistnia wiar¢ w Chrystusa.

3 W Liscie do Rzymian Pawet postuzyt sie analogig wszczepienia gatazki do pnia drzewa: , Jezeli bowiem zroslismy
sie z Nim przez smier¢ podobng do Jego Smierci, to bedziemy réwniez jedno z Nim przez podobne
zmartwychwstanie” (6,5 BL; podkr. A.V.)



Tlo biblijne: ,,dzieci Boze” czy ,,synowie Bozy”?

Angielski przektad NABRE oraz wiele innych wspoétczesnych przektadow oddaje
greckie stowo ,,syn” i ,,synowie” (Ga 3,26 1 4,6-7) jako odpowiednio ,,dziecko” i
»dzieci”. Tego rodzaju thumaczenie inkluzywne nie jest blgdem, gdyz Pawet ma tu bez
watpienia na my$li zarowno chrzescijan, jak i chrzescijanki; ponadto w innym miejscu
uzywa zamiennie wyrazen,,synowie Bozy”1,,dzieci Boze” (Rz 8,14-19). Trzeba jednak
zauwazy¢, ze stowa ,,dziecko” 1 ,,dzieci” odnoszg si¢ cz¢sto do 0so6b niepeinoletnich,
podczas gdy Pawet podkresla, ze chodzio doroste dzieci(zob.Ga 4,1-2). Apostot uzywa
w tym miejscu rzeczownika ,,synowie” prawdopodobnie dlatego, ze termin ten pokazuje
wyrazniej, 1z chrzescijanie sg uczestnikami dziedzictwa Abrahama. Innymi stowy,
Pawel mowi nam, ze wszyscy wierzacy mogg cieszy¢ si¢ petnig korzysciprzynaleznych
dziedzicom Abrahama.

Zarowno tutaj, a jeszcze wyrazniej w nastgpnymrozdziale (4,4-7) Pawet taczy nasz
status synow Bozych z naszym wlaczeniem w Chrystusa Syna — jeste§my synami w
Synu. Apostot mowi, ze zarowno kobiety, jak i me¢zczyzni maja dostep do wszystkich
korzys$cidziedzictwa,tozsamos$cii wolno$ciprzynaleznych dorostymdzieciom Bozym.

To oznacza, ze chrzest r6zni si¢ radykalnie od obrzezania.

Nie jest zwyczajnym rytuatem, lecz Srodkiem umeozliwiajacym prawdziwe
zlaczenie istnien dwoch osob: osoby wierzacej i Chrystusa.

Podczas gdy obrzezanie pozostawia trwaly 1 widoczny znak na ciele wskazujacy
przynalezno$¢ do konkretnego narodu, chrzest nie pozostawia zadnego znaku
Swiadczacego o czyjej$ narodowosci i zaproszeni s3 do niego ludzie wszystkich
narodow.

Piszac o chrzcie, Pawel nie mowi, ze jesteSmy ,,ochrzczeni w Chrystusie”. Lecz
(dostownie thtumaczac jego tekst): ,,zostaliSmy zanurzeni w Chrystusa”#.

Pawel nie chce jednak powiedzie¢, ze Chrystus jest tutaj zywiolem, w ktory sie po
prostu zanurzamy, lecz ze jest Osoba, z ktéra wierzacy jednoczy si¢ przez chrzest.

Zanurzenie to dokonuje si¢ ,,w wodzie” (zob. Mt 3,11) 1 ,,w Duchu” (zob. Mt 3,11; 1
Kor 12,13), ale z powodu zjednoczenia, ktére rodzi, jest zanurzeniem w Chrystusa.

Chrzest powoduje nie tylko zmiang relacji z Bogiem, lecz takze zmian¢ w samym
jestestwie ochrzczonego, co Pawel opisuje za pomoca czasownika ,,przyoblec si¢”
,przyoblekliscie si¢ w Chrystusa”.

To troch¢ dezorientujace twierdzenie: jak mozna ,,przyoblec si¢” w drugiego
czlowieka?

4 W jezyku greckim czasownik baptidzo, uzyty w Ga 3,27; Mt 3,11 i 1 Kor 12,13, oznacza dostownie ,zanurzam”.
Dopiero w teologii chrzescijanskiej uzyskat specyficzne znaczenie ,chrzcze” i jest stosowany w kontekscie
obrzedu chrztu swietego — przyp. red. nauk.




Mozna je rozumie¢ opacznie jako zmian¢ zewngtrzng i powierzchowng; zmiana
ubrania nie zmienia samego czlowieka.

Jednak w tym miejscu, podobnie jak w niektorych tekstach Starego Testamentu,
czasownik ,,przyoblec si¢” wskazuje na zmiang okreslajacg na nowo zycie cztowieka.

Na przyktad w tekscie z Ksiegi Izajasza, ktory miat by¢ moze na mys$li apostot,
czytamy: ,,Ogromnie si¢ wesele w Panu, dusza moja raduje si¢ w Bogu moim, bo
mnie przyodzial w szaty zbawienia, okryl mnie plaszczem sprawiedliwosci, jak
oblubienca, ktory wklada zawoj, jak oblubienice strojng w swe klejnoty” (Iz 61,10;
zob. Ps 132,16).

Przyobleczenie si¢ w Chrystusa powoduje gleboka przemiane czlowieka (1 Kor
6,11).

[3,28] Nie ma juz Zyda ani poganina [Greka BP, BPO, BL), nie ma juz
niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy
bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie.

Przyobleczenie si¢ w Chrystusajesttak glebokie, ze dosigga samego jadra tozsamosci
danej osoby i przemienia je.

Pawel z niestychang §miatoscig glosi, ze w Chrystusie Jezusie znikaja na zawsze
wszelkie roznice miedzy Zydem a Grekiem, miedzy niewolnikiem a wolnym, a takze
roznice seksualne migdzy mezczyzng i kobieta.

Wskazuje zarazem na kontekst, w ktorym te réznice przestajag mie¢ znaczenie: ,,w
Chrystusie Jezusie”. Innymi stowy, w naszych relacjach ze zmartwychwstatym Panem
podziaty te nie s3 juz wazne.

Sposrod podziatow, ktore odrzuca, najbardziej interesuje go pierwsze -nie ma juz
Zyda ani poganina (Greka) — pozostate za$ tylko je wzmacniaja.

Nie chodzi mu o ro6znice kulturowe, poniewaz wowczas zestawitby Grekow 1 nie-
Grekow (barbarzyncow), tak jak to robi w Liscie do Rzymian (1,14), w ktéorym
przedstawiciele kultury greckiej, ze wzgledu na jej wyzsza warto$¢, sg wymienieni jako
pierwsi.

Tutaj podstawa rozroéznienia jest religia i dlatego pierwszenstwo nalezy sie Zydom,
ktorzy jako cztonkowie narodu wybranego stusznie uwazali siebie za szczeg6lnie
uprzywilejowanych przez Boga (zob. Rz 2,17-20; Ef 2,11-12).

Przyznanie, Zze nie istnieje juz dtuzej fundamentalna réznica migdzy czlonkiem
narodu zydowskiego a kimkolwiek innym, to ze strony Zyda takiego jak Pawel akt
wielkiej odwagi.



Wielu jego rodakdéw, nie wytaczajac judaizantéw, uznatoby, ze obala w ten sposob
jedno z fundamentalnych twierdzen ichreligii. Nic zatem dziwnego, Ze jego dziatalnos¢
apostolska budzita tak gwaltowny sprzeciw.

Co wiecej, nawet religijny podzial, istniejacy w Starym Testamencie, na Zyda i
poganina zostal zniesiony w Chrystusie, gdyz kazdy zjednoczony ze zmartwychwstatym
Jezusem przez wiar¢ nalezy do ,,nowego stworzenia (Ga 6,15; zob. Ef 2,13-19), ktorego
cztonkami moga by¢ zaréwno poganie, jak i Zydzi, poniewaz jedynym warunkiem
wejscia do tej spotecznosci jest wiara w Chrystusa, ktory umart i zmartwychwstat.

Drugie rozroznienie — nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego — dotyczy
podstawowego statusu osoby w §wiecie starozytnym, a nie pozycji spotecznej (w takim
wypadku Pawet napisatby, ze nie ma juz niewolnika ani pana).

Podzial na niewolnikow i1 wolnych obywateli rzymskich stanowil jeden z
fundamentoéw organizacji zycia spotecznego w §wiecie grecko-rzymskim.

Osoby wolne cieszyly si¢ wieloma prawami politycznymi i obywatelskimi;
niewolnicy byli pozbawieni tych praw i godnosci.

Odrzucanie tej roznicy byto krokiem réwnie wywrotowym, co odrzucanie réznicy
miedzy Zydem a poganinem.

Wymieniajac na pierwszym miejscu niewolnika, Pawel chce podkresli¢, ze w
Kosciele 1 w krélestwie Chrystusa ta niegodna cztowieka pozycja zostala zniesiona.

Kazda wierzaca osoba, gdy zostata ochrzczonaw Chrystusie, cieszy si¢ petng ludzka
godnoscia, poniewaz zmartwychwstaty Chrystus jest doskonalym cztowiekiem.

Powotanie cztowieka do panowanianad catym stworzeniem (Rdz 1,26) wypetnito si¢
w doskonaty sposob wlasnie w Jezusie Zmartwychwstatym i Panu Wszech$wiata, z
ktorym sg odtad zjednoczeni wszyscy niewolnicy bedacy chrzes$cijanami.

Warto jednak zauwazy¢ w tym miejscu, ze Pawet uniewaznianie tylko niewolnictwo,
ale 1 status osoby wolne;.

Nie mowi, jak kto§ moglby si¢ spodziewac: ,,Nie ma juz niewolnikow! Od tej pory

",

wszyscy sa wolni!”. MOéwi natomiast: ,,nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego”.

Bardziej szczegdélowo wyjasnia to w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,, Albowiem
ten, kto zostal powolany w Panu jako niewolnik, jest wyzwolencem Pana. Podobnie
i ten, kto zostal powolany jako wolny, staje si¢ niewolnikiem Chrystusa™ (7,22).

Stanowisko Pawtla nie jest stanowiskiem reformatora eliminujgcego niesprawiedliwe
podziaty spoteczne.



Jego perspektywa jest glebsza, gdyz koncentruje si¢ na statusie wszystkich ludzi w
Chrystusie. Pokazuje, ze status spoleczny i cywilny jednostki w cesarstwie rzymskim
nie ma w tym wypadku zadnego znaczenia, poniewaz taki status nie istnieje w
Chrystusie.

Rzecz jasna, ta perspektywa musi prowadzi¢ do glgbokiej zmiany, co pokazuja stowa
Pawta w Liscie do Filemona, w ktorym prosi adresata, by potraktowat niewolnika
Onezyma ,nie jako niewolnika, lecz wi¢cej niz niewolnika, jako brata
umilowanego” (Flm 16).

Swiadomos$¢, ze w Chrystusie ,,nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego”
doprowadzi ostatecznie do tego, ze w spoteczenstwach chrzescijanskich to rozréznienie
spoleczne zostanie zniesione, a wszyscy niewolnicy stang si¢ ludzmi wolnymi.

Trzecie i ostatnie twierdzenie apostota jest najsSmielsze ze wszystkich, poniewaz
dotyczyréznic pici. Pawet postuguje si¢ tu troch¢ innym sformutowaniemi pisze, ze nie
ma juz me¢zczyzny ani kobiety.

Chce w ten sposob przeciwstawi¢ swoje twierdzenie stowom Ksiggi Rodzaju,
moéwigcej, ze Bog ,,stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27; 5,2).

Pawel ma odwagg glosi¢, ze nie istnieje juz m¢zczyzna i kobieta.

Twierdzi tak, poniewaz jest przekonany, ze Bég zapoczatkowat w Chrystusie nowe
stworzenie catkowicie odmienne od pierwszego stworzenia.

Ludzie staja si¢ nowymi stworzeniami przez wiarg¢ i chrzest (Ga 6,15; 2 Kor 5,17).
Stowa Pawta wskazujarownoczesnie,ze w Chrystusie zostaje zniesiona réznica mi¢dzy
mezczyznami a kobietami, ktéra istniata w judaizmie w kwestiach religijnych
(dotyczaca np. obrzezania i dostepu do §wiatyni).

Kiedy Pawet mowi, ze w Chrystusie zniesione zostajg réoznice miedzy mezczyzng a
kobieta, przypomina si¢ nam nauczanie Jezusa o sposobie zycia ludzi po
zmartwychwstaniu zapisane w ewangeliach synoptycznych.

Gdy saduceusze spytali Go, czyja zong bedzie kobieta, ktora w czasie ziemskiego
zycia miala siedmiu me¢zoéw, odpowiedziat im: ,,Przy zmartwychwstaniu bowiem nie
bedg si¢ ani zenié¢, ani za maz wychodzié, lecz beda jak aniolowie Bozy w niebie”
(Mt 22,30).

Jezus mowi o zyciu po zmartwychwstaniu, natomiast Pawet opisuje obecng sytuacje
chrzescijan juz w tej chwili uczestniczacych w zyciu Chrystusa, ktéry umart i
zmartwychwstat.



Pawel zdaje si¢ mowi¢, ze skoro po $mierci nie bedzie juz malzenstwa ani
zjednoczenia seksualnego 1 ludzie be¢da ,,jak aniolowie Bozy w niebie”, oznaczato w
pewnym sensie, ze na najgtebszym poziomie tozsamos$ci chrzescijanskiej juz teraz ,,nie
istnieje m¢zczyzna i kobieta™.

Stowa Pawla nie odnosza si¢ oczywiscie do biologii, psychologii ani zycia
rodzinnego. Pawetl wie, ze w Zyciu doczesnym dalej trwa instytucja malzenstwa i ze
chrzest nie eliminuje pozadania seksualnego.

Z tego powodu w swoich listach poswieca duzo uwagi duszpasterskiej wtasnie
kryteriom malzenstwa i ptci®.

Na przyktad w Pierwszym Liscie do Koryntian moéwi: ,,Zresztg u_Pana ani
mezczyzna nie jest bez kobiety, ani kobieta nie jest bez mezczyzny” (11,11; podkr.
AV).

To oznacza, ze nawet u Pana Pawel uznaje rozrdznienie na me¢zczyzng i kobietg i
potwierdza ich wzajemng zalezno$¢ od siebie. MezczyZni i kobiety potrzebuja siebie
nawzajem, aby w petni otrzymac taske Chrystusa.

Po zdecydowanym odrzuceniu istnienia na najglebszym poziomie trzech
wymienionych rozréznien mi¢dzy chrzedcijanami, Pawel jeszcze raz je uniewaznia
roOwnie mocnym twierdzeniem:

wszyscy bowiem jesteScie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie.

W wersecie 26 Pawel pisat w liczbie mnogiej o corkach i synach, ze wszyscy oni sg
w Chrystusie Jezusie dzigki wierze dzie¢mi Bozymi.

To mogloby prowadzi¢ do przekonania, ze dzieci Boze to synowie 1 corki jako
odrgbne jednostki.

Tymczasem Chrystus jest jeden i jesli wszyscy sg przyobleczeni w Chrystusa, to
skoro Chrystus nie jest podzielony, wszyscy sa jednym w Chrystusie.

Tym samym okazuje si¢, ze mnogos$¢ corek 1 syndw jest ostatecznie jednoscia.

Synostwo Boze chrzescijan mozliwe jest tylko w jednym i jedynym Synu i dlatego
wszyscy sg kim$ jednym w Nim.

> Wiekszo$¢ katolickich interpretatoréw tego cytatu, w tym sw. Jan Pawet Il w swojej teologii ciata, nie wyciaga
ze stéw Jezusa wniosku, jakoby w zyciu przysztym miata znikngé réznica miedzy meiczyzng a kobiety. Pewien
egzegeta wyjasnia, ze chociaz ciggle pozostajg widoczne rdznice ptciowe (1 Kor 11,2-16), ,przed Bogiem nie
wyrozniajg nas jakie$ cechy zewnetrzne (...), lecz wiara. Rdznice dotyczace rasy, klasy i ptci rozptynety sie w
nowym stworzeniu, ktére nastgpito w Chrystusie (...). W swiecie doczesnym rdznice rasowe, spoteczne i ptciowe
dzielg bolesnie ludzi, jednak tym, ktérzy tworzg nowa eschatologiczng osobe, nie mogag blokowaé petnego
dostepu do bycia cztonkiem ludu Bozego” (F.J. Matera)

6 Zob. 1 Kor 6,9-7,40; Ef 5,3-6.21-33; Kol 3,18-19; 1 Tes 4,3-8



Mowiac o jednosci wszystkich wierzacych, Pawel nie uzywa liczebnika rodzaju
nijakiego, tak jak Jezus w Ewangelii Jana, gdy modli si¢ za swoich uczniow: ,,aby
wszyscy stanowili jedno” (J 17,21; zob. J 17,11.23).

Pawel uzywa liczebnika rodzaju meskiego, co oddano w przektadzie jako ,,kto$
jeden”. Dlaczego?

W Liscie do Efezjan pisze, ze Chrystus zniost Prawo, ktore wprowadzito rozdziat
miedzy Zydami a poganami po to, ,,aby z dwéch [rodzajow ludzi] stworzy¢ w sobie
jednego nowego czlowieka, [i] pojednaé¢ z Bogiem, w jednym Ciele” (Ef 2,15-16;
podkr. A.V.).

Zastosowane w oryginale greckim stowo anthropos oznacza doktadnie ,,cztowiek”
1 odnosi si¢ do obu pici. Innymi stowy, wszyscy ochrzczeni tworza jednego czlowieka
iistnieja tylko ,,w Chrystusie Jezusie”.

Jednosci wszystkich wierzacych nie wolno jednak myli¢ z osobg Chrystusa.

Mamy tu do czynieniaz pewng tajemnicg. W innym miejscu Pawel uzywa wyrazenia
,ciato Chrystusa”, by zaznaczy¢ to rozrdznienie: ,,Wy przeto jesteScie Cialem
Chrystusa i poszczegolnymi [Jego] cztonkami” (1 Kor 12,27).

W Liscie do Efezjan i Liscie do Kolosan powie nam z koleio Chrystusie jako Glowie
ciata, ktorym jest Kosciot’.

To wlaczenie chrzescijanw,,Chrystusa”, aby tworzyli ,,nowego czlowieka”, pomaga
wyjasni¢ natur¢ naszego synostwa w Chrystusie 1 wynikajgcej z tego jednosci.

Werset 28 zamyka watek zapoczatkowany przez Pawla w wersecie 25 1 wyjasniajacy,
ze chrzes$cijanie dzigki wierze nie podlegajg juz Prawu.

Dzigki wierze bowiem staliSmy si¢ dzie¢mi Bozymi przez to, ze zostaliSmy wiaczeni
w zmartwychwstatego Chrystusa, uwielbionego Syna Bozego.

[3,29] Jezeli za§ nalezycie do Chrystusa, to jesteScie tez potomstwem
Abrahama, dziedzicami zgodnie z obietnicg.

Teraz Pawet wyciaga ostateczny wniosek.

Na pierwszy rzut oka wniosek Pawla nie przystaje do wcze$niejszej argumentacji.

W wersecie 26 mowil, ze wszyscy wierzacy sg ,,dzie¢mi Bozymi” (BP), co wyjasniat
w dwodch nastepnych wersetach.

W wersecie 29, zamykajacym zdanie, spodziewaliby$my si¢ rozwinigcia tej mys$li, a
zamiast tego zostajemy w pewien sposob przeniesieni na nizszy poziom.

7 Ef 4,15-16; 5,23; Kol 1,18; 2,19



Nie mamy si¢ juz cieszy¢ z tego powodu, ze jestesSmy ,,dzie¢mi Bozymi”, lecz z tego,
ze jesteSmy ,,potomstwem Abrahama”.

> Jesli kto$ jest juz dzieckiem bozym, czy istotne jest dla niego, ze jest
potomkiem Abrahama?

Pawel nie neguje pierwszenstwa godnosci dzieci Bozych nad godnos$cig bycia
potomkiem Abrahama, ma jednak mocne powody, by podkresla¢, ze wszyscy
ochrzczeni wierzacy sg potomstwem Abrahama.

Chce w ten sposob dokonczy¢ watek, ktory zapoczatkowal w wersecie 7 tego
rozdziatu, gdzie, przypomniawszy adresatom o wierze Abrahama, pisat, ze ,,[ludzie]
wiary sg dzie¢mi Abrahama” (PW)J).

ZauwazyliSmy wowczas, ze to jego niespodziewane twierdzenie nie zostalo w
dostateczny sposob uzasadnione, poniewaz zaraz je porzucit i przeszedt do innych
kwestii.

Po6zniej apostot poruszyt po raz kolejny temat potomstwa Abrahama.

Zwracajac uwage na to, ze Ksigga Rodzaju mowi o jednym potomku (dostownie
,hasieniu”), Pawel doprecyzowuje, ze stowo to odnosi si¢ do Chrystusa (Ga 3,16).

Ta uwaga wydaje si¢ niespdjna z wezesniejszymwersetem 7 mowigcym o ,,dzieciach
Abrahama” w liczbie mnogiej. Jak zatem pogodzi¢ twierdzenia w wersetach 71 16?

Wskazdéwka do tego jest wlasnie komentowany werset.
Potomstwo Abrahama jest jedng osoba i zarazem jest bardzo liczne.

s Jest jedng osobg w tym sensie, ze potomstwem — Potomkiem — jest sam
Chrystus.

¢ Jest ono jednak rownocze$nie liczne, poniewaz obejmuje wszystkich, ktorzy
s3 ,,w Chrystusie”.

Niezliczone potomstwo Abrahama pozostaje jednym, poniewaz wszyscy ochrzczeni
s3 ,,kimS$ jednym w Chrystusie Jezusie” (w.28).

W ten sposéb Pawet zamknatdowdd twierdzeniaz wersetu 7, ze ,, ¢i, ktorzy polegaja
na wierze, sa synami Abrahama”.

Nie sg dzie¢mi patriarchy wylacznie na zasadzie synostwa rozumianego
metaforycznie, opartego na nasladowaniu lub na podobnej mu perspektywie duchowe;.

Takie metaforyczne synostwo nie wystarczytoby do tego, aby spelni¢ obietnice z
Ksiggi Rodzaju wymagajaca zwigzku fizycznego migdzy Abrahamem a jego
potomstwem: ,,po tobie dziedziczy¢ bedzie, ktory od ciebie bedzie pochodzil”
(Rdz 15,4).



Kazdy, kto wierzy w Chrystusa, pozostaje tym samym w fizycznej relacji do
Abrahama, poniewaz przez chrzest jest prawdziwie wtaczony w Chrystusa, fizycznego
potomka Abrahama.

Wierzacy sg wlaczeni w Chrystusa nie przez zwykte przyjecie komunikowanego im
or¢dzia, do ktérego przylgneli umystem, lecz przez ztaczenie z zyciem Jego ciata.

Chrystus dziata w swoim zmartwychwstatym ciele 1 przez swoje zmartwychwstate
ciato— ciato pochodzace od Abrahama — by zgromadzi¢ w sobie wszystkich wierzacych.

Jezus dziata przez chrzest, by wszystkich wierzacych wtaczy¢, zaro6wno duchowo,
jak i fizycznie, w to samo ciato, ktore umarto, a potem chwalebnie powstato zmartwych.

Galaci chcielimie¢ pewno$¢, ze pozostajg w relacjiz Abrahamem, gdyz w ten sposob
mieli gwarancje, ze 1 do nich skierowane sg obietnice ztozone przez Boga Abrahamowi
1 ze tym samym maja udzial w jego dziedzictwie.

Judaizanci twierdzili, ze aby tak byto, konieczne jest poddanie si¢ obrzezaniu, na co
wskazuje Ksigga Rodzaju (17,9-14).

Pawel dowodzi ostatecznie i ponad wszelka watpliwos¢, ze wiara w Chrystusa
dopetniona przez chrzest zapewnia wierzacym najscislejsze mozliwe wigzi z
Abrahamem, wi¢zi mocniejsze niz cokolwiek, co mozna by uzyskac przez obrzezanie.

Przez wiare i chrzest wierzacy pozostaja ztaczeniz Chrystusem, a poniewaz Chrystus
jesttym szczegdlnym Potomkiem, ktérego dotyczy obietnica, wszyscy chrzescijanie sg
potomstwem Abrahama, ,,dziedzicami zgodnie z obietnicg”.

Tym samym Pawel domknal swojg argumentacije.

Czasami dochodzily w niej do gltosu emocje i trudno byto za nig podazac, ale jest
przekonujaca 1 nie do odparcia.

Rozwazanie i zastosowanie praktyczne (Ga 3, 27-28)

Rownos$¢ w Chrystusie.

Pawlowa deklaracja, ze ,,nie istnieje m¢zczyzna 1 kobieta” (3,28), cytowana jest
czesto jako podstawa chrzescijanskiego feminizmu, 1 bardzo stusznie.

Pawel twierdzi, Ze na najglebszym poziomie naszej chrzescijanskiej tozsamosci, na
poziomie naszego zjednoczenia z Chrystusem 1 usprawiedliwienia nie ma
zrdznicowania pici.

Jego twierdzenie stanowi solidne biblijne $wiadectwo tego, ze kobietai m¢zczyzna
maja rowng godnos¢ w Chrystusie.



Niektore feministki chcg i8¢ dalej 1 powotuja si¢ na stowa Pawta w dyskusji o
kaptanstwie stuzebnym.

Mowia, ze skoro ,,nie istnieje m¢zczyzna 1 kobieta” w Chrystusie, powinna by¢
mozliwa ordynacja kobiet. Czy to zasadny argument?

Odpowiedz zalezy od tego, czy kaptanstwo stuzebne jest ulokowane na poziomie, na
ktorym, jak moéwi nam Pawel, nie istnieje rozréznienie na mezczyzng¢ i kobiete.

Nie ulega watpliwosci, ze takibrak rozr6znienianamezczyzne i kobiete w Chrystusie
nie stosuje si¢ do kazdego aspektu ludzkiej egzystencji i zycia chrzescijanskiego.

W przeciwnymrazie trzebaby powiedzie¢,ze chrzes$cijanini chrzescijankanie moga
zawrze¢ matzenstwa, skoro w Chrystusie ,,nie istnieje m¢zczyzna ani kobieta”.

Kontekst wypowiedzi Pawta wskazuje wyraznie, ze odrzuca on takie rozr6znienie w
odniesieniu do najbardziej fundamentalnego aspektu zycia chrzescijanskiego, a
mianowicie w odniesieniu do usprawiedliwienia przez wiar¢ i wlaczenia w mistyczne
Cialo Chrystusa przez chrzest.

Na tym poziomie istnieje calkowita jedno$¢ i rownos¢ wszystkich wierzacych.

Nie wynika z tego jednak, ze réznice miedzy nimi znikajg w innych aspektach zycia
chrzescijanskiego.

Pawel podkresla na przyklad, ze musimy uszanowaé rdéznice dotyczace
charyzmatéw: ,,Cialo bowiem to nie jeden czlonek, lecz liczne [czlonki]”
(1 Kor 12,14) petnigce rozne funkcje (1 Kor 12,15-17).

Jesli zatem pytamy, gdzie wpisuje si¢ kaptanstwo stuzebne, znajdziemy odpowiedz
w tym samym rozdziale Pierwszego Listu do Koryntian.

Pawel umieszcza wladze 1 sluzb¢ w Kosciele nie na poziomie fundamentalnej
jednoscichrzescijan,leczna poziomie koniecznejréznorodnosci cztonkéw: ,, Lecz Bog,
tak jak chcial, stworzyl [rézne] czlonki, rozmieszczajac kazdy z nich w ciele”
(1 Kor 12,18).

Troche pdzniej Pawet stawia retoryczne pytania: ,,Czyz wszyscy sq apostolami?
Czy wszyscy prorokuja?” (1 Kor 12,29).

Wynika zatem z tego jasno, ze kaptanstwo stluzebne nie nalezy do kategorii tych
elementéw zycia Kosciota, co do ktérych Pawet odrzuca wszelkie rozréznienia.

Z tego za$ ptynie wniosek, ze twierdzenie, jakoby werset 28 tego rozdziatu Listu do
Galatow domagal si¢ udzielania §wigcen kaptanskich takze kobietom, nie ma mocy.



Roéwnoczesnie trzeba podkresli¢, ze werset ten stanowi solidng podstawg dla
uczestnictwa wszystkich wierzacych — kobiet, m¢zczyzn, §wieckich i duchownych — w
najwazniejszym aspekcie kaptanstwa chrzescijanskiego, a mianowicie w
ofiarowywaniu z mito$ci swojego zyciaprzez Chrystusa Bogu i1 przemienianiu tej ofiary
przez dzialanie Ducha Swietego.

Ta ,duchowa sluzba”, ta liturgia zycia, to podstawowy aspekt zycia
chrzescijanskiego 1 bezposredni rezultat tego, ze dostapiliSmy usprawiedliwienia przez
wiar¢ (Rz 12,1-2 BPO).



