» List do Kolosan' xatolicki Komentarz do Pisma Swigtego

|Dennis Hamm SJ. Wydawnictwo "W drodze", Poznan 2022|

Madros¢ Chrystusa a ,,filozofia” (Kol 2,6-23)

Przypomniawszy Kolosanom o tym, ze dzigeki wierze w Chrystusa moga osiaggnac
pethie zycia (1,15-2,5), Pawel jest juz gotow wezwac ich do tego, by mocno trwali w
Chrystusie oraz odrzucili falszywa ,,filozofi¢”, zagrazajacg ich nowej tozsamosci.

Czes$¢ ta stanowi piaty z dziesieciu elementow sktadajacych si¢ na chiastyczng
strukture catego listu.

Jest ona paralelna do kolejnego fragmentu (3,1-7), stanowigc wraz z nim samo sedno
przekazu skierowanego przez apostota do adresatow!.

W komentowanym rozdziale Pawet ilustruje to, co dzieje si¢, gdy czlowiek zostaje
przez chrzest wlaczony w Chrystusa, za pomocg czterech wyrazistych obrazow:

1. duchowego obrzezania (serca)

2. bycia pogrzebanym wraz z Chrystusem i powstania z Nim z martwych

3. uniewaznienia dlugu poprzez skresleniu skryptu dtuznego, ktory zostal wrecz
przybity do krzyza

4. tryumfu odniesionego nad duchowymi przeciwnikami

Ponadto w wersetach 11 i 15 apostot wykorzystuje stowo oznaczajace ,,zdjecie
ubran”, co stanowi aluzj¢ do chrzescijanskiego rytuatu chrzcielnego polegajacego na
zdjeciu starej odziezy i wlozeniu nowej, biatej szaty — symbolika ta zostanie rozwinigta
w wersetach 3,8-10.

Macie udzial w Bozej pehi (Kol 2,6-10)

ST: 1z 29,13

NT: Ga4,3.9

KKK: Maryjaizamieszkanie przez Boga w ciele, 484; Jezus jako posrednik boskiej
obecnosci, 515; Koscidét a Boze zamieszkiwanie w nim, 772; wcielenie a
sztuka sakralna, 2502

Lekcjonarz: 2,6-15: wtorek dwudziestego trzeciego tygodnia zwyktego (rok I)

1 Cze$é ta sama w sobie stanowi chiazm, ktdrego poszczegdlne elementy wyznaczajg stowne paralele miedzy
Jfilozofig” (w.8) ifatszywa ,,madroscia” (w.23); ,zywiotami Swiata” (w. 8i20) oraz ,,Zwierzchnosciami i Wtadzami”
(w. 10 15); ,obrzezaniem nie z reki ludzkiej” (w.11) i ,[recznym] zapisem dtuznym” (w.14).



[2,6-7] Jak wiec przejeliscie nauke o Chrystusie Jezusie jako Panu, tak dalej
w Nim postepujcie: zapusécie [w Nim] korzenie i w Nim dalej si¢ budujcie
i umacniajcie si¢ w wierze, jak was nauczono, pelni wdziecznosci.

Wezwanie ,,w Nim post¢pujcie” stanowi samo sedno Pawlowego nakazu.

Wierzacy musza weigz podazaé naprzod w Chrystusie oraz rozpoczetymprzez siebie
sposobie zycia, w przeciwnym bowiem razie bedg si¢ cofac.

Apostol ponownie uzywa tutaj czasownika oznaczajacego ,,1$¢” w metaforycznym
sensie, z ktorymmieliSmy do czynieniajuzw Flp 3,17-18,a ktéry odnosisi¢ do sposobu
dziatania, postgpowania czy tez, szerzej to ujmujac, zycia.

W przypadku Pawltowej modlitwy z Kol 1,10, by wierni ,,postepowali w sposob
godny Pana”, stowo to nalezatoby wtasciwie przettumaczy¢ jako ,,zy¢”.

Apostot wykorzystuje ten czasownik réwniez do opisania tego, jak Kolosanie
postepowali jeszcze przed ustyszeniem Ewangelii (Kol 3,7) oraz jak maja postepowaé
wzgledem oséb spoza Kosciota (Kol 4,5).

Jak wiec przejeliscie nauke o Chrystusie Jezusie ...

Jesli stowa o ,,postepowaniu” i ,,zapuszczaniu korzeni” wydaja si¢ miesza¢ dwie
rozne metafory, przydatne bedzie zastanowienie si¢ nad wnioskami plynacymi z
przywotanego tu obrazu rolniczego.

Kolosanie, przyjmujac chrzest wigczajacy ich w Chrystusa, stali si¢ niczym ros$lina
zasadzona w zyznej glebie (zob. Mt 13,8; 1 Kor 3,7) — zerwanie tej wig¢zi mozna
porowna¢ do wyrwania mtodej sadzonki z ziemi.

Pozostanie zakorzenionym nawet wowczas, gdy podaza si¢ drogg wyznaczong przez
Chrystusa, polega na nieustannym czerpaniu z Niego zycia i sity, bedac pelnym
wdzigcznosci wzgledem Boga.

[2,8] Baczcie, aby kto$ was nie zagarnal w niewole przez te filozofie bedaca
wierutnym oszustwem, oparta na ludzkiej tylko tradycji, na zywiolach Swiata, a
nie na Chrystusie.

Co takiego zagraza podazaniu przez Kolosan za wiarg, ktorej nauczyli si¢ od
Epafrasa?

Jest tym konkurencyjny sposob myslenia i postepowania, scharakteryzowany przez
Pawta za pomocg trzech wymownych opisow.



(1) W okolicach doliny Likosu zyja osoby, ktore chcialyby zagarna¢ w niewole nowo
nawrdconych chrzes$cijan. Uzyty tu czasownik jest niezwykle sugestywny.
Oznacza on ,,zyskanie panowania, zagarni¢cie jako tup”. To, co zwolennicy
nowego nauczania chcg wuczyni¢ ludziom $§wiezo nawréconym na
chrzescijanstwo, jest rownoznaczne ze zniewoleniem 1 zniszczeniem ich
zakorzenienia w Mesjaszu

(2) Srodkiem, poprzez ktory przeciwnicy zamierzaja pochwyci¢ Kolosan, jest
filozofia bgedaca wierutnym oszustwem. Stowo philosophia, tak powszechnie
dzi$ stosowane, w Nowym Testamencie pojawiasi¢ tylko w tym miejscu. Sposob,
w jakiuzywa go w tym kontekscie Pawel, sugeruje, ze chodzi nie tyle o pewna
spekulatywng wiedzg¢ (jaka jest filozofia Arystotelesa lub Platona), ile 0 sposéb
zycia, obejmujacy zaréwno okreslony §wiatopoglad, jak i konkretne praktyki
(mniej wigcej w takim sensie, w jakim w pozostatych pismach biblijnych uzywane
jest pojecie ,,madrosc”).

(3) Ponadto filozofiata jestzakorzenionanie w biblijnymobjawieniu, lecz w ludzkie;j
(...) tradycji, bedac odmiang takiego batwochwalczego zestawu czysto ludzkich
zasad, przeciw jakiemu dawno temu wystepowal prorok Izajasz (Iz 29,13), a
niedawno rowniez sam Jezus (Mk 7,6-7).

Te ludzkie tradycje nie wigza si¢ z Chrystusem, ale z pewnymi duchowymi sitami,
okreslonymi mianem zywiotéw $wiata (stoicheia tou kosmou)?.

Jesli wezmiemy pod uwage Swiadectwa méwigce o wierze w rozmaite sity duchowe
(zaro6wno wrogie, jak i zyczliwe), obecne w ludowej religii mieszkancoéw doliny Likosu,
mozemy prawdopodobnie uznaé ,,zywioly §wiata” za synonimiczne z ,,Tronami czy
Panowaniami, czy Zwierzchnos$ciami, czy Wiladzami”, ktore s3 wspomniane w Kol
1,16.

Wszystkie te potegi, stwierdza Pawet, sg catkowicie podporzadkowane Chrystusowi
Panu.

2 Zwrot ten pojawia sie w Nowym Testamencie tylko trzykrotnie: dwa razy w tym liscie (Kol 2,8.20) i raz w Liscie
do Galatéw (Ga 4,3); w skroconej formie stoicheia (bez dopowiedzenia tou kosmou) wystepuje raz w Ga 4,9).



Tlo biblijne: Zywioly $wiata

Powstato szereg obszernych opracowan na temat zagadnienia ,,zywiotow Swiata”
(stoicheia tou kosmou), znaczenia tego pojecie w spotecznym srodowisku Pawta oraz
najlepszego sposobu jego przekladu na jezyki nowozytne. Oto jak sam pojmuje te
kwestie.

Zacznijmy od tego, jaki jest podstawowy sens greckiego stowa stoicheia. Oznacza
ono przede wszystkim ,,fundamentalne sktadniki czegos$, elementy”. W tym znaczeniu
jest ono uzyte w 2P 3,10-12, gdzie odnosi si¢ do tych elementéw, z ktorych sktada sie
materialny wszech§wiat — oczywiscie nie chodzi tu o pierwiastki z tablicy okresowej,
ale o uznawane w starozytnosci cztery podstawowe zywioty: ziemig¢, powietrze, ogien i
wode¢. Do elementow tych mozna rowniez zaliczy¢ ciata niebieskie i konstelacje, takie
jak dwanascie znakoéw zodiaku.

Stoicheia moze oznacza¢ réwniez ,,fundamentalne zasady” w rodzaju pierwszych
rzeczy, jakich si¢ uczymy (na przyktad alfabetu); z sensem tym mamy do czynienia
rowniez w przypadku zwrotow takich jak ,,szkota elementarna (podstawowa)”, czy tez
stynnego powiedzenia Sherlocka Holmesa: ,,To elementarne, méj drogi Watsonie”.
Znajduje ono odzwierciedlenie takze w Hbr 5,12: ,,Gdy bowiem ze wzgledu na czas
powinniscie by¢ nauczycielami, sami potrzebujecie kogos, kto by was pouczyl o
podstawowych zasadach slow Bozych”.

Kolejnym zasadniczym znaczeniem stowa stoicheia sg ,,duchy zywiotow” czy tez
»transcendentne moce, ktore sprawujg kontrole nad wydarzeniami dokonujacymi si¢ w
tym $wiecie”. W toku badan naukowych odkryto wiele §wiadectw dowodzacych, ze w
czasach starozytnych pojecie to bylo odnoszone do kosmicznych bytow w rodzaju
stonca, ksiezyca, gwiazd, planet, oraz czterech zywiotow jako kierowanych przez

duchy, anioly i demony. Dobry przykilad tego mozna znalez¢ w Ksigdze Madrosci, w

ktorej Salomon ukazany jestjako szczycacy si¢ szczegdlng, pochodzaca od Boga wiedza
na temat stworzonych zywiotéw: ,,On mi dal bezbledna znajomos$¢ rzeczy: poznaé
budowe Swiata i sily zywiolow, poczatek i Kkres, i Srodek czasow, przemienno$¢
przesilen slonca i nastepstwa por” (Mdr 7,17-19; zob. tez 19,18).

Nastepnie w Mdr 13,2 poganie sg opisani jako glupcy oddajacy cze$¢ tym rzeczom
jako bogom: ogien, wiatr, powietrze chyze, gwiazdy dokola, rwaca wode lub Swiatla
niebieskie uznali za bostwa, ktore zadzg Swiatem.

Uzyty przez Pawla zwrot stoicheia tou kosmou w dostownym ttumaczeniu oznacza
»Zzywioly kosmosu”. Wzigwszy pod uwagg stwierdzenie apostota, ze ochrzczeni
Kolosanie ,,umarli” dla tych zywiotow (Kol 2,20), jasne jest, ze chodzi o co$§ wigcej niz
materialne skladniki wszech$wiata. Chrzescijanin nie umiera dla ziemi, powietrza,
ognia 1 wody, ani dla stofica, ksi¢zyca 1 gwiazd.




A zatem stowo stoicheia odnosi si¢ tutaj do mocy majacych charakter osobowy, ktére
sa w stanie zniewala¢ ludzi lub spod ktérych panowania mozna si¢ wyzwoli¢. W rzeczy
samej Pawel, zwracajac si¢ do Galatow, opisuje osoby, ktore jeszcze nie przyjely
chrzescijanstwa, jako pozostajace ,,w niewoli stoicheia tou kosmou” (Ga 4,3). Ze
wzgledu na ten ,,relacyjny” wydzwiek omawianego wyrazenia niektorzy wspotczesni
thumacze czujg potrzebe uzupelnienia go o stowo doprecyzowujace jego znaczenie w
Kol 2,8. Bywa wigc ono przekladane na przyktad jako ,,potegi zywiotow tego swiata”,
»duchy rzadzace tym swiatem” czy tez ,,duchy zywiotow wszechswiata”.

Jeden z badaczy w nastgpujacy sposob podsumowatl wilasne analizy na temat
dotyczacego ,,zywioldow” nauczania oraz Pawlowej reakcji na nie:

Z punktuwidzenia Pawtla stoicheia stanowig integralng cz¢$¢ obecnego ztego Swiata.
Funkcjonuja one jako panowie i wladcy nieodkupionej ludzkosci utrzymujacy swych
poddanych w niewoli za pomocg rozmaitych srodkow, do ktorych nalezy rowniez
zydowskie prawo 1 religie poganskie. A zatem narzucane przez te ,,moce” normy i
przepisy, na pozor majace postac Swietych i czcigodnych tradycji religijnych, sg czyms
calkowicie niepotrzebnymi w rzeczywistosci prowadzg do ponownego popadnigcia w
niewole samych ,,mocy’. Autor listu potwierdza wtasciwag wspdlnocie wolnos¢ wobec
tej demonicznej tyranii, ktadac nacisk na calkowite utozsamianie si¢ wyznawcow z
Chrystusem. Utozsamienie to pocigga za sobg $mier¢ dla wczesniejszych wladcow,
stoicheia tou kosmou, ktorzy wciaz cheieliby narzuci¢ wiernym swoje panowanie.

Wydaje si¢, ze faktycznie takie jest zamierzone przez Pawta znaczenie wyrazenia
stoicheia tou kosmou , padajacego w Liscie do Kolosan.

[2,9-10] W Nim bowiem mieszka cala pelnia: Bostwo na sposob ciala, a
zostaliscie napelnieni w Nim, ktory jest Glowa wszelkiej Zwierzchnos$ci i Wladzy.

W przeciwienstwie do tych rywalizujacych z Nim sit duchowych, zmartwychwstaly
Chrystus jest uciele$nieniem samego Boga.

Pawel nawigzuje tu do stwierdzenia padajacego w hymnie o Chrystusie: ,,zechcial
bowiem Bog, aby w Nim zamieszkala cala Pelnia” (Kol 1,19).

Ten, ktorego obecnos$¢ i duch wypetniajg cate stworzenie (Ps 104,27-30;1z 6,3; Jr
23,24), zdecydowal si¢ uczyni¢ t¢ obecno$¢ w pelni dostepng dla nas w swoim
wcielonym Synu.

Ujmujac to 1inaczej, pelnia Boga zamieszkuje w przemienionym,
zmartwychwstalym czlowieczenstwie Jezusa, tak ze mozna w nim znalez¢ cale Boze
zycie, laske i moc.




Pawel zamierza przekonac adresatow, ze w Chrystusie posiadaja wszystko, czego im
potrzeba. Nie muszg odwolywac¢ si¢ do innych sit duchowych ani obawia¢ si¢ ich
wplywu — w rzeczywisto$ci oznaczatoby to ponowne popadnigcie w niewolg.

Zwrot zostaliScie napelnieni w Nim mozna tez przettumaczy¢ jako ,,uczestniczycie
w tej Petni3.

Poniewaz chrzescijanie sg cz¢Scig Chrystusowego Ciata, udzielane jest im Jego
boskie zycie (zob. J 1,16). Co wigcej, Chrystus jest Glowa wszelkiej Zwierzchnos$ci i
Wiadzy.

Jest On niestworzonym Panem tych bytow, bedacych zaledwie stworzeniem,
niezaleznie od roli odgrywanej przez nich w porzadku wszech§wiata.

b

W tym konteks$cie pojecie ,,Glowy” ma odmienne znaczenie niz w pozostalych
dwoch przypadkach jego uzycia w Liscie do Kolosan, w ktérych Chrystus zostaje
ogloszony Glowg KoS$ciola w tym sensie, ze zapewnia mu zycie, jednos¢, zywotnos¢ i

wzrost (Kol 1,18; 2,19).

»Gtowa wszelkiej Zwierzchno$ci i Wiadzy” Chrystus jest w tym znaczeniu, ze
suwerennie panuje nad wszystkimi duchowymi sitami wszechswiata.

Wskrzeszeni i zyjacy w Chrystusie (Kol 2,11-14)

ST: Pwt 10,16; Jr4,4;9,25-26.31-33; Ez 36,26-27; 44,7.9; Dn 2,34

NT: Mk 14,58; Rz 6,3-11; 2 Kor 5,1; Ga 3,27; Flp 3.3

KKK: obrzezanie Jezusa a chrzest, 527; chrzest jako bycie pogrzebanym z
Chrystusem, 628; 1214; chrze$cijanie jako juz wskrzeszeni z Chrystusem,
1002; obrzed chrztu, 1229-1245

Lekcjonarz: 2,6-15: wtorek dwudziestego trzeciego tygodnia zwyklego (rok I):
siedemnasta niedziela zwykta (rok C).

[2,11] T w Nim tez otrzymaliScie obrzezanie, nie z r¢ki ludzkiej, lecz
Chrystusowe obrzezanie, polegajgce na zupelnym wyzbyciu si¢ grzesznego ciala.

Jak dowiedzieliSmy si¢ przy analizie Pawlowego stwierdzenia z Listu do Filipian:
»My bowiem jesteSmy prawdziwie ludem obrzezanym” (Flp 3,3). Juz w Starym
Testamencie byta nieraz mowa o obrzezaniu w duchowym sensie (jak w wyrazeniu
,obrzezanie serca’).

3 Taki przektad podaje BP — przyp. tium.



Jesli dostowne, cielesne obrzezanie bylo znakiem przyje¢cia przymierza oraz
przynaleznosci do ludu Bozego, ,,obrzezanie serca” oznaczato taka wewnetrzng
postawe, ktora naprawd¢ odpowiadata temu zewngtrznemu symbolowi®.

A zatem w Flp 3,3 apostol mogt ,,schrystianizowaé” to hebrajskie ujecie, tak by
odnosito si¢ ono do odnowionego przymierza, zawieranego poprzez chrzest wtaczajacy
w ciato Chrystusowe.

Tutaj, w Liscie do Kolosan, Pawet rozwija t¢ metafore.

Piszac w Nim (czyli w Chrystusie) tez otrzymaliScie obrzezanie, nie z reki
ludzkiej, apostot podkresla, ze chodzi o akt dokonany przez Boga, nie za$ cztowiekas.

Chrzescijanie zostali w pelni skutecznie ,,obrzezani” przez samego Boga. Nie
potrzebuja juz poddawac si¢ zydowskiemu obrzgdowi obrzezania, pomimo tego, co
najwyrazniej twierdzg falszywi nauczyciele.

Pawlowa wypowiedz stanowi nawigzanie do Pwt 30,6, czyli jedynego
starotestamentowego tekstu, w ktorym wtasnie Bog jest ukazany jako ktos dokonujacy
obrzezania.

We fragmencie tym Mojzesz zapowiada przyszty powr6t Izraela z wygnania i
odzyskanie przezen swego kraju, kiedy to Bog ,,dokona obrzezania twego sercaiserc
twoich potomkow, zeby$ milowal Pana, Boga swego, z calego serca swego i z calej
duszy swojej, po to, abys zyl”.

Sam Bog przemieni wngtrze cztonkow swego ludu, tak by potrafili oni odpowiadaé
Mu prawdziwg mito$cig 1 wiernos$cig, wynikajacymi z przymierza.

Idea ta, cho¢ inaczej ujeta znalazta p6Zniej wyraz w Ksiedze Jeremiasza i Ksigdze
Ezechiela:

 ,,Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercach”
(Jr31,33);

s I dam wam serce nowe i ducha nowego tchn¢ do waszego wnetrza,
zabior¢ wam serca kamienne, a dam wam serca z ciala. Ducha mojego
chce tchna¢ w was i sprawi¢, byscie zyli wedlug mych nakazow
i przestrzegali przykazan i wedlug nich postepowali” (Ez 36,26-27).

Jak jasno wskaze Pawel w wersecie 12, obrzezanie jest figurag chrzescijanskiego
chrztu.

4 Zob. Pwt 10,16; 30,6; Jr 4,4; 9,24-25; Ez 44,7-9
5 Zwrot ,nie z reki ludzkiej’ stanowi przektad jednego stowa, ktére pojawia sie w Nowym Testamencie jeszcze
tylko w dwdch innych miejscach (Mk 14,58; 2 Kor 5,1). Zob. podobne wyrazenie, padajgce w Dn 2,34



Podobnie jak obrzezanie byto dla mezczyzn rytuatem inicjacji, wlaczajacymich do
ludu Izraela, pozostajacego w przymierzu z Bogiem, tak tez chrzest jest obrzedem
przejscia, ,nowym obrzezaniem”, wlaczajacym wiernych do Nowego Przymierza
w Chrystusie — obrzgdem, wskutek ktorego naprawde dokonuje si¢ obrzezanie serca.

Stwierdzenie, ze takie obrzezanie nie pochodzi ,,z reki ludzkiej”, oznacza, ze jest ono
aktem Bozym, wlasciwym czasom ostatecznym (w takim tez sensie zwrot ten uzyty w
Dn 2,34).

Chrzest prowadzi nie tyle do usuni¢cia malego kawatka ciata, ile do zupelnego
wyzbycia si¢ grzesznego ciata.

Znaczenie zwrotu ,,grzeszne ciato” stanie si¢ jasne w Kol 3,9, gdzie Pawet mowi o
tym samym, stwierdzajac: ,,boscie zwlekli z siebie dawnego czlowieka z jego
uczynkami”.

Wymowny pod wzgledem medycznym obraz odcinania napletka w ramach
obrzezania, cho¢ by¢ moze odstreczajacy w kontek$cie wspolczesnej wrazliwosci,
trafnie oddaje ide¢ odcinania ze swego zycia wszystkiego, co jest sprzeczne z Boza
wolg.

Uzyty tu zwrot ma zreszta podwojne znaczenie, czasownik ,,wyzby¢ si¢” przywodzi
bowiem na mysl rowniez akt zdejmowania z siebie starego ubrania i wktadania nowej,
biatej szaty, z jakim mamy do czynienia w obrzedzie chrztu.

Wyrazenie Chrystusowe obrzezanie nie odnosisi¢ do tego obrzezania, ktéremu zostat
poddany sam Jezus jako dziecko; nie stanowi tez ono metafory Jego $mierci.

Dotyczy ono natomiast chrztu, dzigki ktéremu Chrystus staje si¢ Panem osoby
ochrzczonej w Jego imig.

Chrzest wyznacza moment, w ktéorym nowo nawrocony cztowiek zaczyna
doswiadcza¢ faktu swego wybawienia spod panowania ciemnos$ci i wlaczenia do
krolestwa Syna (Kol 1,13).

[2,12] jako razem z Nim pogrzebani w chrzcie, w ktérym tez zostaliScie
wskrzeszeni przez wiar¢ w moc Boga, ktory Go wskrzesil.

Jesli kto§ zywil jeszcze jakiekolwiek watpliwos$ci, ze poprzedni fragment zdania
odnosi si¢ do chrztu, zostang one w pelni rozwiane w wersecie 12.

Pawetl odchodzitu od analogii z obrzezaniem, siegajac po jeszcze bardziej wymowne
porownanie ze $miercig, pogrzebem i wskrzeszeniem z martwych.

Chrzest naprawde stanowi $mier¢ wlasnego ,,ja”, bedac rezygnacja z samej istoty
swej osobowosci z calym jej instynktem samozachowawczym i1 dazeniem do
autopromocji (zob. Ga 2,20; 5,24).



Chodzi w nim o zadanie $mierci dotychczasowemu §wiatopogladowi, okreslonemu
zestawowi postaw 1 relacji, oraz rozpoczgcie zupelie nowego sposobu zycia i
wkroczenie w nowe relacje.

O tym samym Pawel moéwi w Rz 6,3-11, zwlaszcza w wersecie 6,4: ,,przez chrzest
zanurzajacy nas w Smier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy i my
postepowali w nowym zyciu — jak Chrystus powstal z martwych dzieki chwale
Ojca”.

W starozytnym KoSciele, kiedy to chrzest przyjmowano przez petne zanurzenie w
wodzie, nawigzujgca do Smierci 1 powstania z martwych symbolika byta tym bardziej
wyrazista®.

[2,13] T was, umarlych na skutek wystepkow i ,,nieobrzezania” waszego
[grzesznego] ciala, razem z Nim przywrocil do zycia. Darowal nam wszystkie
wystepki

Obie odnoszace si¢ do chrztuanalogie — obrzezania oraz $miercii zmartwychwstania
— zostaja ze sobg zlaczone w wersecie 13.

Dobrze bedzie pamigtac, ze Pawet zwraca si¢ do ludzi w wigkszosci wywodzacych
si¢ ze Srodowiska poganskiego, niepodlegajacych wczesniej moralnym nakazom Tory.
Stad jego zalozenia, ze Kolosanie byli kiedy$ umarli na skutek wystepkow.

Owczesna martwota poprzedzata ta $mier¢ z Chrystusem, ktora dokonuje sie w
chrzcie. Chodzi o moralny i duchowy brak zycia, wlasciwy ich dotychczasowemu
stanowi oddzielenia od Boga.

Zarazem jednak Pawel, dodajac: darowal nam wszystkie wystepki, ma na mysli
roOwniez samego siebie oraz prawdopodobnie innych chrze$cijan pochodzenia
zydowskiego.

Przekonujac, ze kazdy potrzebuje odkupienia w Jezusie Chrystusie, pisze przeciez
do chrzescijan w Rzymie:

/7

% ,WykazaliSmy bowiem uprzednio, ze i Zydzi, i poganie sa_pod
panowaniem grzechu” (Rz 3,9) oraz

7

* ,.nie ma tu roznicy: wszyscy (...) zgrzeszylii pozbawieni sa chwaly Bozej”
(Rz 3,22-23).

6 Zob. KKK, 628; 1239; 1262



W pierwszym momencie moze si¢ wydawac, ze zwrot ,,nieobrzezanie” waszego ciala
odnosisie do dostownie pojmowanego nieobrzezania Kolosan jako nie — Zydéw, jednak
Pawlowi, co oczywiste, chodzi wtasnie o to, ze oni ani nie potrzebowali, ani nie
potrzebuja obrzezania fizycznego.

Apostol siega tutaj po gre stow, bazujaca na biblijnym zwrocie ,,ciato napletka”,
pojawiajacym si¢ kilkakrotnie w Torze 1 oznaczajacym dostownie napletek odcinany
wskutek obrzezania (Rdz 17,11.14.23-25).

Pawet odwraca to wyrazenie, piszac dostownie: ,,napletek [nicobrzezanego] waszego
ciata”. Moéwiac o ,,ciele”, apostot ewidentnie nie ma na mysli ciata w jego powszednim,
neutralnym sensie, ale ciatlo w tym znaczeniu, jakie nadat temu pojeciu w wersecie 11,
dotyczacym grzesznych sktonnos$ci upadtej natury ludzkie;.

Na taki sens tego terminu natrafiamy rowniez w innych fragmentach omawianego
listu (Kol 2,18.23; zob. tez Ga 5,13-23).

A zatem zwrot ,,nieobrzezanie waszego ciata” stanowi kolejny sposob okreslenia
tego, co zostaje odrzucone w chrzcie.

Cho¢ tak rozumianego ciata wyzbywamy si¢ w tym sensie, ze nie panuje juz ono nad
nami (zob. Rz 6,6; Ga 5,24), pozostaje ono czyms$, z czym trzeba si¢ liczy¢ w
chrze$cijanskim zyciu.

Nieustannie musimy podejmowac decyzje o tym, ze chcemy postgpowac zgodnie z
Duchem, nie za$ zgodnie z ciatem.

Zywa tradycja: Swiadectwo naszego dlugu rozerwano na strzepy

Swiety Jan Chryzostom, elokwentny patriarcha Konstantynopola z IV wieku,
udzielil nastepujacego pouczenia kandydatom do chrztu:

Baczmy, by$Smy nie padli ofiarg starego kontraktu. Chrystus raz przyszedt, znalazt
nasze pismo wygotowane przez Adama. Adam zapoczatkowat dlug, my
powiekszyliSmy brzemi¢ pdzniejszymi grzechami. Bylo tam przeklenstwo, grzech,
$mier¢, potepienie przez Prawo. Wszystko to zniosti przebaczyt Chrystus. Stad mowi
Pawel: ,,Zapis dluzny naszych grzechow, obcigzajacych nas swym oskarzeniem,
zniszczyl Chrystus, przytwierdzajac go do krzyza”. Nie powiedziat: ,,wymazatl”; nie
powiedzial: ,,przekreslit”, lecz ,,przytwierdzit do krzyza”, aby nawet §lad nie zostal
W istocie, gwozdzie krzyza rozdarty go i zniszczyly, odbierajac mu wszelka wartos¢.




[2,14] skreslil zapis dluzny, przygniatajacy nas nakazami. To wla$nie, co bylo
naszym przeciwnikiem, usunal z drogi, przygwozdziwszy do krzyza.

Kolejng rzecza, dla ktérej Kolosanie ,,umarli” i ktorej si¢ ,,wyzbyli” dzigki chrztowi
wlaczajacemu ich w Mesjasza, jest zdaniem Pawla zapis dtuzny. Przettumaczone ta
stowo cheirographon oznacza dostownie ,,r¢cznie spisany dokument”.

O tym, ze chodzi tu faktycznie o rodzaj weksla, §wiadczy dopowiedzenie, zgodnie z
ktorym dokument ten przygniata nas nakazami oraz jest naszym przeciwnikiem.

Bog skreslit czy tez ,,wymazal” ten zapis naszego dlugu, pozostawiajgc czysty
pergamin.

Stwierdzenie, ze usungl On go z drogi, przygwozdziwszy do krzyza, stanowi
wymowng ilustracje¢ zapewnienia z wersetu 13: Bog przebaczyl nam nasze wystepki.

Alegoria dlugu stanowila najwazniejszy symbol grzechu w okresie drugiej §wiatyni
(od powrotu Izraela z wygnania 1 odbudowy Swigtyni w 515 roku p.n.e. do zniszczenia
jej przez Rzymian w 70 roku n.e.).

Odmalowany przez Pawta obraz, ukazujacy Ojca jako nie tylko skreslajacego sam
tekst skryptu dluznego, ale wrgcz przybijajacego czysty pergamin do krzyza
Chrystusowego, jest chyba najbardziej wyrazistym przedstawieniem definitywnej
natury Bozego przebaczenia naszych grzechow, ktére dokonuje si¢ w chrzcie’.

Gdy czyta si¢ ten fragment w jezyku greckim, nie da si¢ nie zwr6ci¢ uwagi na
podobienstwo brzmienia stow acheiropoietos (,,nie z reki ludzkiej”, czyli dokonany
przez Boga) oraz cheirographon (,,r¢cznie spisany dokument”, w tym przypadku
rewers zapisany przez dtuznika).

Stowo oznaczajace ,,re¢ka” (cheir) odnosi si¢ do rak ludzkich.

Pawet chce, by bedacy Grekami adresaci wychwycili zdecydowany kontrast miedzy
czysto ludzkim ,,wekslem”, spisany reka dtuznika (czyli grzesznika), a zatem bedacym
czyms$ przemijajacym, a tym, czego dokonuje Bég w chrzcie.

Akt wymazania grzechu przez Boga bez trudu uniewaznia ludzki ,,rekopis”, ktérym
jest nasza wina.

Jak zauwaza Pawel w Liscie do Rzymian, ,teraz (...) dla tych, ktorzy sa w
Chrystusie Jezusie, nie ma juz potepienia” (Rz 8,1).

7 Pojmowanie grzechu jako dtugu znajduje wyraz réwniez w Modlitwie Panskiej: , przebacz nam nasze winy, jak
i my przebaczymy tym, ktorzy przeciw nam zawinili” (Mt 6,12); ,przebacz nam nasze grzechy, bo i my
przebaczamy kazdemu, kto przeciw nam zawini” (tk 11,4). [W cytatach tych stowo ,wina” moze by¢
przettumaczone réwniez jako ,dtug”, zas zwrot ,ten, kto zawinit” jako ,dtuznik” — przyp. thum.].



Rozwazanie i zastosowanie praktyczne (Kol 2,11-14)

Zaprezentowany w tym fragmencie sposob ujecia chrzescijanskiego chrztu jako
pewnej odmiany obrzezania stanowi pozyteczne przypomnienie, ze podobnie jak

% obrzezanie jest dla Zydow obrzedem wprowadzajacym do wspolnoty
przymierza (obecnie uzywang przez nich nazwa obrzezania jest bris, co
wywodzi si¢ od sformutowanej w jidysz wersji hebrajskiego stowa berith —
»przymierze”), tak tez

+» sakrament chrztu jest obrzgdem wprowadzajacym do tej wspolnoty
przymierza, ktora jest Kosciot, ciato Chrystusa.

Ponadto wzmianki o ,,wyzbywaniu si¢/zwlekaniuzsiebie” oraz,,przyodziewaniu si¢”
(Kol 2,11;3,9-10; Ga 3,27; Ef 4,22-24) sa nawigzaniem do tej cz¢$ci obrzedu chrztu, w
ramach ktérejnowo ochrzczony zostaje ubrany w biatg szate na znak ,,przyodziania si¢”
w Chrystusa.

Cho¢ taka symbolika ma wyrazac godnos¢ i $wiezo zdobyta niewinno$¢ danej osoby
oraz jej $cislg relacje z Chrystusem, oznacza ona takze odrzucenie starego zycia
1 przyjecie catkowicie nowej postawy, wspdlnej wszystkim wierzacym, jak szerzej
omoéwi to Pawel w wersetach 3,1-16.

Nie dajcie si¢ zwieS¢ falszywym poradom duchowym (Kol 2,15-19)

NT: 1 Kor 8,1; Ef 2,12-22; 4,15-16
Lekcjonarz: 2,6-15: wtorek dwudziestego trzeciego tygodnia zwyklego (rok I)

[2,15] DziekiNiemu po rozbrojeniu Zwierzchnosci i Wladz jawnie wystawil [je]
na pokaz, powiodlszy je w triumfalnym pochodzie.

Pawel nawigzuje do sceny dobrze znanej w $wiecie starozytnym: triumfalnego
pochodu, podczas ktorego zwycieski dowddca prowadzit pokonanych wrogéw ulicami
miasta, by ich upokorzy¢ oraz uczci¢ swoj triumf w sposdb mozliwie najbardziej
widowiskowy.

Stowo oznaczajace rozbrojenie przeciwnika — czyli odebranie mu broni oraz
insygniow wojskowych — ma taki sam rdzen, jak pojawiajacy si¢ w wersecie 11
czasownik ,,wyzbywac”.



Zwierzchnos$ci 1 Whadze zostaja rozbrojone na mocy boskiego aktu — czyli wtasnie
chrztu, prowadzacego do wyzbycia si¢ dawnego ,,ja”.

W jakim sensie triumf ten jest jawnie wystawiony na pokaz?

Apostot prawdopodobnie ma na my$li zmartwychwstanie Jezusa — Mesjasza wraz z
jego widzialnymi skutkami w postaci niezwyklego rozrastania si¢ Kos$ciota 1 jego
zywotnosci.

»Zwierzchnosci 1 Wtadze” najlepiej pojmowac jako te duchowe sily, ktore zostaty
najpierw wspomniane w Kol 1,16, a nastepnie byly okre§lane mianem ,,zywiotow
swiata” (stoicheia, Kol 2,8.20).

Zwrot dzigki Niemu moze odnosic¢ si¢ albo do krzyza, wspomnianego przed chwilg
w wersecie 14 albo do Chrystusa.

Ta druga mozliwos$¢ jest bardziej prawdopodobna, gdyz od Kol 2,9 Pawet zajmuje
si¢ tym, czego Bog dokonal w Chrystusie i przez Niego (w.9,11-13).

Chrystus jest wodzem stojagcym na czele triumfalnej procesji — to zdumiewajaca
deklaracja, wzigwszy pod uwage, ze =z perspektywy cesarstwa Rzymskiego
ukrzyzowany Jezus byt pokonanym i upokorzonym wrogiem!

W rzeczywisto$ci jednak, zauwaza Pawet, dzigki §mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa Bog ostatecznie zwyciezyt sily zta, publicznieje ponizajac 1 zdzierajac z nich
zbroje.

To niezwykle dobitny sposob przekonywania Kolosan, Ze nie potrzebujg wlasciwych
»fillozofii” idei 1 praktyk, by obroni¢ si¢ przed Zwierzchno$ciami i Wtadzami.

Cho¢ moze jeszcze dochodzi¢ do jakich$ potyczek, ogolnie rzecz biorac, wojna
zostala juz wygrana.

[2,16] Niechaj wiec nikt was nie osadza z powodu jedzenia i picia, badz w
sprawie Swieta czy nowiu, czy szabatu.

Przestroga, by adresaci nikomu nie dali si¢ osadza¢, bez watpienia odnosi si¢ do
kwestii zwigzanych z prawem zydowskim. Chodzi w niej jednak o przestrzeganie nie
tyle Prawa Mojzeszowego, co ludzkich norm, dodanych do biblijnych nakazéw (zob.
Mk 7,6-9).

Falszywa nauka wydaje si¢ mieszankg obejmujaca niektdre zydowski praktyki;
falszywi nauczyciele uznaja wywodzacych si¢ z poganstwa wiernych za
niedorastajacych do chrzescijanstwa, nie praktykujg oni bowiem przyjmowanej przez
nich wersji religii, majacej bardziej zydowski charakter.



[2,17] Sa to tylko cienie spraw przyszlych, a rzeczywisto$¢ nalezy do Chrystusa.

Pawet opisuje praktyki rytualne Starego Przymierza — czyli prawa dotyczace
jedzenia, picia, §wigt 1 szabatu — jako cienie odsyltajace nas do nieskonczenie
wspanialszej rzeczywisto$ci Nowego Przymierza w Chrystusie (zob. Hbr 8,5; 10,1).

Mamy tu do czynienia z innym sposobem sformutowania charakterystycznego dla
Nowego Testamentu przekonania, zgodnie z ktorym rzeczy przeszie stanowia typy
wskazujace na sprawy przyszte (

Rz 5,14: ,A przeciez Smier¢ rozpanoszyla si¢ od Adama do Mojzesza nawet nad
tymi, ktorzy nie zgrzeszyli przest¢pstwem na wzor Adama. On to jest typem Tego,
ktory mial przyjs¢.”

Hbr 8,5: ,,Usluguja oni obrazowi i cieniowi rzeczywisto$ci niebieskich. Gdy
bowiem Mojzesz mial zbudowaé przybytek, zostal w ten sposéb pouczony przez
Boga: Bacz — powiada bowiem: aby$ uczynil wszystko wedlug wzoru, jaki ci zostal
ukazany na gorze.”

1P 3,21: ,Teraz rowniez zgodnie z tym wzorem ratuje was ona we chrzcie nie
przez obmycie brudu cielesnego, ale przez zobowigzanie dobrego sumienia wobec
Boga — dzieki zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. ” ) — czyli na wybawienie z
grzechu i1 pelne zjednoczenie z Bogiem, ktore juz si¢ urzeczywistniajg w nowej epoce,
zapoczatkowanej zyciem, §miercig i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa.

Stowem przettumaczonym jako ,,rzeczywisto$¢” jest soma, co dostownie oznacza
,,ciato”8.

Wziawszy pod uwage, ze idea Kos$ciota jako ciata Chrystusa odgrywa w tym liscie
kluczowa role (Kol 1,18.24; 2,19), jest bardzo prawdopodobne, ze Pawet postuguje si¢
tutaj gra stow.

Ta ,,rzeczywistoscig”, na ktoérg wskazuja ,,cienie”, faktycznie jest ciato Chrystusa,
czyli Kosciol. Wlasnie w Kosciele wypetnia si¢ to, co Stary Testament glosi na temat
wybawienia ludu Bozego z niewoli, powrotu Izraela z wygnania i uczynienia Shugi
Panskiego $wiatto$cig dla narodow (np. 1z 49,6)°.

8 W zestawieniu z pojeciem skia (,cief”) stowo soma nabiera znaczenia ,substancji” czytez ,rzeczywistosci”, tak
jak w pismach Filona z Aleksandrii i J6zefa Flawiusza

9 Réwniez E. Lohse uznaje, ze mamy tutaj do czynienia z nawigzaniem do Kosciota, ktéry to sens zostaje
zasugerowany takze w innych przektadach tego wersetu: ,To s3 tylko cienie rzeczy przysztych, arzeczywistoscia
jest Ciato Chrystusa” [ttumaczenie za BP — przyp. ttum.].



[2,18] Niechaj was nikt nie pozbawia prawa do nagrody, [sam bedac]
zamilowany w unizaniu siebie i w przesadnym kulcie anioléw, zglebiajac to, co
ujrzal. Taki [czlowiek], bez powodu nadety pychg, z powodu zmyslowego swego
sposobu myslenia,

Apostot opisuje fatszywych nauczycieli za pomoca zwrotdw zaczerpnigtych ze
$wiata sportu oraz sgdownictwa.

Niektore z uzytych tutaj pojec sa tak rzadkie — pojawiaja sie¢ w Nowym Testamencie
wylacznie w tym miejscu — ze werset ten od dawna sprawia ttumaczom wielkie
problemy.

W toku niedawno prowadzonych badan odkryto teksty, pomagajace zrozumiec
metafory wykorzystywane tu przez Pawla.

Piszac: niechaj was nikt nie pozbawia prawa do nagrody (katabrabeuo), apostot
sigga po termin sportowy. Slowo brabeus oznacza arbitra, za§ katabrabeuo to
,rozstrzygniecienaczyja$ niekorzy$¢”, tak jak moégltby touczyni¢ sedzianaolimpiadzie,
pozbawiajac danego sportowca nagrody.

Tak wigc fatszywi nauczyciele ,,dyskwalifikowali” wiernych z Koloséw, nie uznajac
ich za autentycznych chrzescijan z tego wzgledu, Ze nie angazowali si¢ oni w unizanie
siebie i w przesadny kult aniolow.

Pojecie ,,unizanie siebie” (tapeinophrosyne) jest w innych miejscach ttumaczone po
prostu jako ,,pokora”, ktorej to cnoty nalezy pozada¢ (Dz 20,19; Ef4,2; Flp 2,3) czy tez
w ktorg wrgcz powinno si¢ ,,przyoblekac¢” (Kol 3,13; 1 P 5.,5).

W tym jednak kontek$cie stowo to odnosi si¢ do falszywej pokory, niegodnego
samoponizania si¢.

Zwrot . kult aniolow” jest niejednoznaczny zar6wno w naszym jezyku, jak 1 w grece.

Mozna go rozumiecjako odnoszacy si¢albo do kultu sprawowanego przez aniotow,

albo do kultu, ktéorego przedmiotem s3 aniotowie.

Kontekst wydaje si¢ wskazywaé, ze chodzi o drugi z tych sensow. Fatszywi
nauczyciele upierajg si¢ przy potrzebie oddawania czci aniotlom, co podwaza
przekonanie o catkowitej wystarczalno$ci Jezusa jako Mesjasza.

Takie znaczenie staje si¢ jasne zwlaszcza wowczas, gdy uznamy, ze
»Zwierzchnos$ciami i Wladzami” oraz ,,zywiotami $wiata”, o ktorych mowa w tym
licie, sg wlasnie duchy anielskie.



Nastepnie Pawel opisuje typowego zwolennika ,,filozofii” jako zgl¢biajacego to, co
ujrzal, czy tez ,,opierajgcego si¢ na widzeniach” 10,

Uzyty tu czasownik ambateuo jest kolejnym rzadko wykorzystywanym stowem,
pojawiajacym si¢ w Nowym Testamencie wylgcznie w tym miejscu.

Wskutek prowadzonych ostatnio badan nad prawnym jezykiem hellenistycznych
sadow odkryto takie jego znaczenie, ktore w tym kontek$cie wydaje si¢ szczegdlnie
trafne.

W niektérych papirusach (czyli tekstach zapisanych na papirusie, ktory w
starozytnym §wiecie $rodziemnomorskim stanowit powszechnie wykorzystywany
material piSmienniczy) termin amboteuo jest uzywany na oznaczenie przej¢cia danej
rzeczy w posiadanie, na przyktad poprzez wysuniecie do niej roszczen jako do
przynaleznego sobie spadku.

A zatem widzenia stanowig podstawe dziatania falszywych nauczycieli, ktorzy chca
przeja¢ niebianskie dziedzictwo, odmawiajagc prawa do niego chrzescijanom
niemajacym tego typu mistycznych doswiadczen.

W tym $wietle jesteSmy juz w stanie dostrzec wage Pawlowego zapewnienia z
poczatku listu, ze Ojciec ,,uzdolnil [Kolosan] do uczestnictwa w dziale Swietych w
swiatlosci” (Kol 1,12).

Stwierdzenie to nawigzuje do prawnego sensu terminu embateuo.

Jak bedacy tylko cztowiekiem s¢dzia mogtby pozbawic¢ dziedzictwa osobg, ktorg sam
Bog Ojciec uznal za swego spadkobierce?

Typowy zwolennik ,.filozofii” jest tez bez powodu nadety pycha, z powodu
zmyslowego — dostownie ,,cielesnego” — sposobu myslenia.

Pojecie ,,cielesny” ma tutaj identyczne znaczenie jak w wersecie 11: chodzi o taki
sposob mysleniai zycia, ktory jest wlasciwy cztowiekowi po grzechu pierworodnym, a
ktorego wierni wyzbylisi¢ dzigki duchowemu obrzezaniu, czyli chrztowi wlaczajacemu
ich w ciato Chrystusa.

Wyobrazenie ,,nadetego” pyszatka jest analogiczne do stwierdzenia poczynionego
przez Pawta w 1 Kor 8,1: ,,wiedza unosi pycha, milo$¢ za$ buduje”.

Cho¢ praktykujace ,,filozofi¢” osoby sag prawdopodobnie ochrzczone, nie wcielaja
one w swoje zycie tego, co formalnie przyjety.

Ich umysty, nadete pycha z powodu rzekomo posiadanej przez siebie szczegdlnej
wiedzy, w rzeczywistos$ci nie dostgpity odnowy.

10 przektad za BP — przyp. ttum.



Wskutek praktykowania synkretycznej wizji chrze$cijanstwa, ludzie ci utracili
kontakt ze swa ,,Glowa”, czyli zmartwychwstatym Chrystusem.

[2,19] nie trzyma si¢ mocno Glowy — [to jest Tego], z ktérego cale Cialo,
zaopatrywane i utrzymywane w calosci dzi¢ki wigzacym polaczeniom czlonkow,
rozrasta si¢ Bozym wzrostem.

Najpowazniejszym btedem tych falszywych nauczycieli, koncentrujacych si¢ na
samoponizaniu, kulcie anioléwi widzeniach,jest fakt, ze nie trzymajg si¢ mocno Gltowy
— to znaczy Chrystusa, bedacego zrodtem ich zycia.

To dzieki Niemu cale Cialo ...

Pawlowa wizja Kos$ciota jest niezwykle wspolnotowa: Kosciot stanowi organiczng
jednos¢, sktadajaca si¢ z ludzi wlaczonych przez chrzest w Ciato Chrystusa oraz razem
osiggajacych w Nim dojrzatos¢.

Wtasnie dzigki swemu zjednoczeniu z Chrystusem cztonkowie Ko§ciota harmonijnie
wspolistniejg ze sobg nawzajem, a kazdy z nich odgrywa wyjatkowa i niezbedna role w
podtrzymywaniu catego ciala.

W Liscie do Efezjan znalez¢ mozna analogiczny opis tego Ciala, ktérym jest Kosciot
pozostajacy w jednosci z Chrystusem jako Glowa: ,,zyjac prawdziwie w miloSci,
sprawmy, by wszystko wzrastalo ku Temu, ktory jest Glowa — ku Chrystusowi. Od
Niego [poczynajac| cale Cialo — zespalane i utrzymywane w laczno$ci wiezia
umacniajacq kazdy z czlonkow stosownie do jego miary — przyczynia sobie wzrostu
dla budowania siebie w milosci (Ef4,15-16)!1.

Stwierdzenie, ze praktykujace ,,filozofi¢” osoby ,,nie trzymajg si¢ mocno Glowy”,
sugeruje, iz faktycznie chodzi o aktualnych badz bytych cztonkéw Kos$ciota, poniewaz
nie miatoby ono wigkszego sensuw odniesieniu do ludzi w zaden sposdb niezwigzanych
z Chrystusem.

Wierni ci najwyrazniej przestali w swym zyciu traktowa¢ Chrystusa jako Glowe,
uznajac Go po prostu za jedng z wielu niebianskichmocy, ktorym nalezy si¢ oddawac
czescC.

11 Zob. tez zestawione ze sobg metafory ciata i $wigtyni, wykorzystane w drugim rozdziale Listu do Efezjan.
Podczas gdy w drugim rozdziale Listu do Kolosan nacisk potozony jest na jednos$¢ miedzy cztonkami i Gtowg, w
drugim rozdziale Listu do Efezjan podkreslany jest $cisty zwigzek miedzy Zydami i poganami, zjednoczonymi w
ciele/swigtyni.



Rozwazanie i zastosowanie praktyczne (Kol 2,15-19)

Problem z falszywymi nauczycielami 2z Kolosow, :0sadzajagcymi” 1
»dyskwalifikujacymi” wiekszos§¢ wiernych, do ktdrych zwracaja si¢ Pawel i Tymoteusz
(w.16-18), przypomina zjawisko, z jakim niekiedy mamy do czynienia we
wspotczesnym Kosciele.

Na przyktad osobynalezace doruchdéwkoscielnych lubnowych wspolnotreligijnych
sktaniajg si¢ czasem ku patrzeniu z wyzszos$cig na katolikow jako na nieprzyjmujacych
wilasciwej im samym odmiany chrze$cijanstwa.

Zwolennicy tradycyjnej poboznosci albo liturgii moga postrzegac swe praktyki jako
niezbedne dla wiary 1 wrecz z nig tozsame.

Rowniez katolicy z lewego lub prawego skraju spektrum politycznego czy
teologicznego nieraz zbyt pospiesznie dyskredytujg si¢ nawzajem.

Gdy zaczynamy stosowac pogardliwy jezyk wzgledem naszych wspdtwyznawcow,
ostrzezeniem sg dla nas opisani w Li§cie do Kolosan zwolennicy elitaryzmu,

W tym kontek$cie przydatne bedzie uwzglednienie stynnego ,,Zalozenia
wstepnego”, jakie §w. Ignacy Loyola umieszcza na poczatku swych ,,Cwiczen
duchowych”: ,,Zeby zaréwno ten, kto udziela ¢wiczen, jak ten, kto je odprawia,
mogli sobie wzajemnie pomac i osiagnac¢ korzysci, trzeba zalozy¢, ze kazdy dobry
chrzescijanin powinien che¢tniej ocali¢ zdanie blizniego niz je potepic¢. A jezeli nie
moze go uratowad, to pyta, jak on je rozumie, a jezeli rozumie Zle, poprawia go z
miloscia. Jezeli to nie wystarczy, poszukuje wszelkich srodkow stosownych, zeby
tamten dobrze je zrozumial i ocalil samego siebie”.

Nie angazujcie si¢ w falszywe praktyki duchowe (Kol 2,20-23)

ST: 1z 29,13
NT: Mt 15,7-9; Mk 7,6-7; 1 Kor 5,9-13

[2,20] Jeslirazem z Chrystusem umarliscie dla ,,zywiolow §wiata”, to dlaczego
— jak gdyby zyjac [jeszcze w Swiecie] — dajecie sobie narzuca¢ nakazy

Fragment ten stanowi koncowy i kulminacyjny element minichiazmu, ktory obejmuje
Kol 2,6-23 1 w ktorym Pawet napomina Kolosan, by nie dali si¢ zwie$¢ falszywemu
nauczaniu, przeczacemu ich godnosci i peini zycia, jakie posiadajg w Chrystusie.



Zarowno w tym fragmencie, jak i w paralelnym do niego Kol 2,6-8 znajduja si¢
wzmianki o zywiotach §wiata, ludzkichnakazach orazmadrosci(sophia, ktore to stowo
nawigzuje do terminu philosophia, uzytego w Kol 2,8).

Kluczowe stowa, jakie padaja na poczatku calego tego fragmentu, zostaja tu
powtorzone w odwroconej kolejnosci, domykajac minichiazm:

Philosophia — ludzka tradycja — zywioly Swiata (w.8)

Zywioly §wiata — nauki ludzkie — sophia (w.20-23).

Sformutowane przez Pawla pytanie retoryczne dlaczego — jak gdyby zyjac jeszcze
w Swiecie — dajecie sobie narzucaé¢ nakazy moze sprawia¢ wrazenie, ze zdaniem
apostota chrzes$cijanskie uczniostwo polega na radykalnym wycofaniu si¢ ze ,,§wiata”,
rozumianego ogolnie jako spoteczenstwo.

Jednak takie ujgcie bytoby sprzeczne z tym, co Pawet stwierdza w innych miejscach
(zob. 1 Kor 5,9-13; Kol 4,5-6).

Nawet w omawianym liScie opisuje on zywiong przez siebie i Tymoteusza

wdzigcznos$¢ za to, jak Ewangelia przynosi owoce 1 rozrasta si¢ ,,na calym Swiecie”
(Kol 1,6).

Pawel méwi o ,,§wiecie” (kosmos) w podobny sposob co Jan Ewangelista: niekiedy
traktuje ten termin jako

% naturalny,odnoszacy si¢ do wszystkich ludziicatego stworzenia (jak w J 3,16:
»Tak bowiem Bog umilowal §wiat”), innym za$ razem jako

¢ negatywny, oznaczajacy przestrzen niewiary (jak w J 17,14: ,Ja im
przekazalem Twoje slowo, a Swiat ich znienawidzil za to, ze nie sg ze
Swiata, jak i Ja nie jestem ze §wiata”).

Pawet zgodzitby si¢ z Janowym opisem wyznawcow Jezusa jako pozostajacych
w Swiecie, ale nienalezgcych do Swiata (J 17,15-16).

Z punktu widzenia apostota chrzescijanie nie zyja juz w §wiecie w tym znaczeniu, ze
za swoja Glowe uznajg Pana Jezusa, nie za$ cesarza, oraz kieruja si¢ w zyciu duchem
stluzby, a nie rywalizacji ze sobg nawzajem.

Wzmianka o podporzadkowywaniu si¢ nakazomodnosisi¢ nietyle do przestrzegania
Mojzeszowych przepisoOwrytualnych,co do przyjmowanych przez przeciwnikow Pawta
praktyk, w ramach ktorych prawa zapisane w Torze stajg si¢ cz¢Scig wilasnej,
specyficznej dyscypliny, co jasno bedzie pokazane w wersecie 22.



[2,21] ,,Nie bierz ani nie kosztuj, ani nie dotykaj ...!”

Szereg ogolnych zakazéw — ,,Nie bierz ...” — brzmi jak parodianiektorych lewickich
przepisow (zob. Kpt 11,1-47; 13,45-52; Lb 19,11-22).

Zdaniem Pawla powrdt do tych rytualnych praw, ktore zostaly zniesione przez
Chrystusa(zob. Ef 2,15), oznaczalby ponowne popadnig¢cie w niewole (Rz 7,6; Ga 2,19;
5,1).

[2,22] A przeciez wszystko to dotyczy rzeczy [przeznaczonych] do zniszczenia
przez spozycie — [owe przepisy| zgodnie z nakazami i naukami ludzkimi.

W stowach wszystko to dotyczy ..., chodzi o przemijalno$¢ nie tyle samych praw,
co przedmiotdow, do ktorych si¢ one odnoszg (czyli zwlok, krwi, pokarmu, picia) i ktére
s3 nieistotne ze wzgledu na swoj nieunikniony rozktad.

Dobrze wpisuje si¢ to w uwage poczyniong przez Jezusa w Mk 7,18-19:

,»Nie rozumiecie, ze nic z tego, co z zewngtrz wchodzi w czlowieka, nie moze
uczyni¢ go nieczystym; bo nie wchodzi do jego serca, lecz do Zoladka, i zostaje
wydalone na zewnatrz”.

Mowigc, ze prawa te sa zgodne z nakazami (entalmata) i naukami ludzkimi, Pawet
czyni aluzje do 1z 29,13, do ktorego to fragmentu odwotuje si¢ Jezus w sporze z
faryzeuszami: ,,Stusznie prorok Izajasz powiedzial o was, obludnikach, jak jest
napisane: <Ten lud czci Mnie wargami, lecz sercem swym daleko jest ode Mnie.
Ale czci Mnie na pr6zno, uczac zasad [entelmata] podanych przez ludzi>" (Mk 7,6-
7; Mt 15,7-9)12,

Apostotowi chodzi tutaj mniej wigcej o to samo.

Jezus potepia sposéb, w jaki ludzkie tradycje — w rodzaju dodatkowych praktyk
oczyszczajacych (Mk 7,1-5) oraz naduzy¢ polegajacych choéby na wspieraniu §wigtyni
kosztem wtasnych rodzicow (Mk 7,8-13) — staty si¢ pretekstem do ignorowania
istotniejszych praw zapisanych w Torze, takich jak nakaz czci wzglgdem ojca 1 matki.

Przyjety w Ewangelii sposob rozumienia Iz 29,13 jest zgodny z tym, co Pawet chce
przekaza¢ w omawianym fragmencie. Apostot juz wczesniej scharakteryzowat
,»filozofig¢” z Koloséw jako ,,oparta na ludzkiej tylko tradycji” (Kol 2,8; zob. Mk 7,8).

12 podobnie jak Jezus w Mk 7,7-8, Pawet zestawia ze sobg ,ludzkie nakazy” (Kol 2,22) i ,ludzky tradycje”
(Kol 2,8).



[2,23] Przepisy te maja pozér madrosci dzieki wymys$lnemu kultowi, unizaniu
siebie i surowoSci — w odnoszeniu do ciala, nie dzi¢ki jakim$ wzgledom dla
zadosc¢uczynienia cialu.

Madros¢ (sophia) w sensie biblijnym oznacza umiej¢tno$¢ zycia w bojazni Panskiej,
czyli we wlasciwej relacji z Bogiem.

¢ Dla apostota madros¢ jest rowniez zdolno$cia wcielania w codzienne Zycie
prawdy o objawieniu si¢ Boga w Chrystusie.

Pawel wraz z Tymoteuszem nieustannie modlg si¢, by Kolosanie petnibyli duchowej
madrosci (Kol 1,9), za§ celem postlugi pelnionej przez apostota wsrod pogan jest
nauczanie ,,kazdego czlowieka z cala madroscia” (Kol 1,28).

Chrystusjest Tym, w ktérym ,,wszystkie skarby madrosci i wiedzy sa ukryte” (Kol
2,3).

Rowniez sami Kolosanie majg nawzajem naucza¢ si¢ z madroscig (Kol 3,16),

zarazem postepujac madrze wzgledem osob spoza swej wspdlnoty (Kol 4,5).

Jednak przyjmowane przez falszywych nauczycieli praktyki — ktore zdaniem Pawta
cechuja si¢ wymyS$lnym kultem, unizaniem siebie i surowos$cia w odnoszeniu si¢ do
ciala — zaledwie przypominaja owoce religijnej madrosci.

W rzeczywistos$ci nie czynig one niczego dla zados¢uczynienia ciatu.

Sens tego ostatniego zwrotu trafnie oddaje parafraza NRSV: ,,nie maja one zadnego
znaczenia dla panowania nad pobtazaniem sobie” 3.

Greckie stowo sarx (dostownie ,,cialo”) moze by¢ przettumaczone jako ,,pobtazanie
sobie”,gdyz ma ono tutajnegatywny sens,znajdujacy wyrazréwniezw wersetach 11,13
118.

Odnosi si¢ ono do zmystowych sktonnosci wtasciwych dawnemu zyciu, ktorych
wyzbywamy si¢ przez duchowe obrzezanie, dokonujace si¢ w chrzcie — przy czym
chodzi nie tylko o czysto cielesne grzechy, tak jak pojmujemy ten termin dzisiaj, ale
réwniez o pychg, gniew, zazdro$¢éiinne grzechy umystowe (1 Kor 3,1-3; Ga 5,19-21)'4.

Pawet wskazuje, ze w oderwaniu od Chrystusa ascetyczny rygor sam w sobie w
niczym nie ogranicza ludzkiej sktonnosci do grzechu, nie umniejsza bowiem naszej
pychy, a nawet moze j3 jeszcze wzmacniac.

13 Do parafrazy tej zbliza sie przekfad BP ,nie posiadajg zadnego znaczenia dla opanowania zgdzy zmystow” —
przyp. thum.
14 W pismach chrzescijariskich stowo sarx, podobnie jak kosmos (,$wiat”), ma czasem sens negatywny, niekiedy
za$ neutralny. Moze sie ono odnosi¢ po prostu do fizycznego wymiaru cztowieczernstwa danej osoby, jak w Kol
1,22 (,ciato Chrystusa”); 1,24; 2,1.5 (,ciato Pawfa”). W omawianym wersecie termin sarx ma wydzwiek
negatywny.



Osoby wyznajace fatszywa filozofi¢ postepuja tak,jak gdyby byly w stanie spodobac
si¢ Bogu wylacznie na podstawie wlasnych uczynkow, co zmienia religijne praktyki w
rodzaj balwochwalstwa.

Spostrzezenie to dobrze wpisuje si¢ w cytat z Ksiegi 1zajasza, do ktorej Pawel czyni
aluzje w wersecie 22.

Przeciwnicy, cho¢ pragna propagowac philosophie (,,umilowanie madrosci”, w.28),
w rzeczywistosci szerzg sophie bedaca zaledwie jej podrobka.

Utracili oni kontakt z Gtowa, czyli Chrystusem, ktory naucza prawdziwej madrosci.

Rozwazanie i zastosowanie praktyczne (Kol 2,20-23)

Chrystus jako Glowa.

Cho¢ moze nigdy nie uda nam si¢ w peini odkry¢ tego, na czym doktadnie polegaly
wlasciwe ,,filozofii” doktryny i praktyki zagrazajace integralno$ci wiary Kolosan,
mysle, ze uchwyciliSmy tutaj ich istote.

Zwolennicy fatszywej nauki obrali taki sposéb mys$lenia 1 postepowania, ktory
podwaza suwerenne wtadztwo odwiecznego Syna Bozego, zmartwychwstalego Pana
Jezusa Chrystusa.

Herezja ta — ze swa surowa dyscypling fizyczng, widzeniami 1 ,,kultem aniotow” —
moze si¢ nam wydawac egzotyczna,ale jest ona przyktadem pokusy nieustannie stojacej
przed chrze$cijanami: przyzwolenia na to, by czysto ludzki §wiatopoglad lub praktyki
staty sie tak istotne, ze zakwestionowana zostanie centralna rola, jaka w naszej wierze
odgrywa Jezus.

Nawet dobre praktyki moga okazac si¢ rodzajem bozka.
Ludzkie tradycje.

W ciggu dwoch tysiecy lat w srodowisku chrzescijanskim uksztattowato sie wiele
dobrych i przydatnych tradycji (form poboznosci i praktyk religijnych).

Uwazam, ze kazdg z nich warto ocenia¢ w §wietle chrystocentrycznej wizji Listu do
Kolosan.

Jak przestrzega Katechizm: ,,zabobon (...) moze (...) takze dotyczy¢ kultu, ktory
oddajemy prawdziwemu Bogu, na przyktad, gdy przypisuje si¢ jakie§ magiczne
znaczenie pewnym praktykom, nawet uprawnionym i koniecznym. Popa$¢ w zabobon
— oznacza wigzac¢ skuteczno$¢ modlitw lub znakow sakramentalnych jedynie z ich



wymiarem materialnym, z pomini¢ciem dyspozycji wewng¢trznych, jakich one
wymagajg” (KKK, 2111).

Pod wptywem zdecydowanej krytyki, wymierzonej przez Pawta w to, co okresla on
mianem ,,ludzkich tradycji” (Kol 2,8) oraz ,,nakazéw i nauk ludzkich” (Kol 2,22),
niektérzy chrzescijanie uznali katolickie praktyki, jakie rozwingty si¢ od czasow
spisania Nowego Testamentu (na przyktad kanonizowanie Swigtych, obchodzenie
uroczystosci, zachowywanie celibatu), za przyktad doktadnie tych rzeczy, ktore apostot
potepia w przeanalizowanym wlas$nie fragmencie.

Przyjecie takiego stanowiska oznacza opowiedzenie si¢ za purytanizmem, ktory
przeczy mozliwosci naturalnego rozwoju i inkulturacji religii, od zawsze stanowigcych
czes¢ praktykowania wiary.

Pawtowi chodzi o unikanie wszystkiego, co odcigga nas od prawdy o centralnej roli
Jezusa Chrystusa — troska o to pocigga za sobg konieczno$¢ nieustannego rozeznawania
w odniesieniu do jakichkolwiek nowych elementow pojawiajacych si¢ w zywej tradycji
Kosciota.



