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Ewangelia: madros¢ Boza (1 Kor 2,6-16)

ST: Jdt 8,14; Prz 28,5; Mdr 9,13; 1z 40,13; 64,3

NT: J 14,26; Rz 11,34; Ef 3,10; Kol 1,28; Hbr 5,14

Lekcjonarz: 2,1-10a: §w. Dominika; $w. Jana od Krzyza; czytania wspdlne o
doktorach Kos$ciota; 210b-16: $w. Bedy Czcigodnego; czytania
wspolne o doktorach Kosciota

[2,6] A jednak glosimy madros¢ mi¢dzy doskonalymi, ale nie madros¢ tego
swiata ani wladcow tego Swiata, zresztg przemijajacych.

Podczas gdy we wczesniejszej czegsci listu Pawel bez ogrédek rozprawiat sig
z roszczeniami ludzkiej mys$li 1 elokwencji do przenikania Bozych tajemnic, we
fragmencie tutaj omawianym rownowazy t¢ zasade¢ inng: pokazuje mianowicie, zZe
ewangelia — odstraszajaca, jesli chodzi o podstawowy gloszony przez siebie fakt — w
rzeczywistos$ci staje si¢ najwyzsza madroscia i cechuje si¢ wlasng elokwencja.

Surowo$¢ krzyza moze by¢ w pierwszym momencie czym$ trudnym do
zaakceptowania, lecz przynosi obfity owoc.

Pawet daje tu wyraz madro$ciowemu nauczaniu Izraela, zgodnie z ktérym trudne
poczatki przynosza owoc w postaci radosnych zbioréw:

Madros$¢ bowiem jest w zgodzie ze swa nazw3 i nie dla wielu jest dostrzegalna.
Stuchaj, dziecko, i przyjmij moja mysl, a rady mojej nie odrzucaj!

W16z nogi w jej dyby, a szyje w jej obroze!

Poddaj swéj kark i dzwignij ja, a nie zzymaj sie na jej wiezy!

Calg dusza do niej podejdz i drog jej przestrzegaj ze wszystkich sil! (...)

Na koniec bowiem znajdziesz w niej odpoczynek, a to ci si¢ w rados¢ obradci
(Syr 6,22-28; zob. tez 4,16-18).

Cho¢ w polskim ttumaczeniu mowa jest o tym, ze madros¢ si¢ glosi (podobnie jak
w wersecie 1,23 mowa jest o gloszeniu krzyza),uzyte tu w oryginale przez Pawta stowo



nalezaloby przetozy¢ jako ,,opowiada” czy ,,mOwi 0”, co sugeruje raczej, ze chodzio
pewna dyskusje czy rozmowe.

Wobec faktu krzyza konieczne jest przyjecie go 1 oddanie si¢ mu — krotko méwiac,
konieczny jest akt wiary, bedacy odpowiedzig na akt dokonany przez Boga.

Madroscinie da si¢ osiggnac przez dyskusje, w ktorych z gory okreslona perspektywa
jest ograniczona do tego, co mozna dostrzec samym ludzkim umystem.

Lecz gdy juz dokonasi¢ aktu wiary, mozliwe staje si¢ przyjmowanie i przekazywanie
innym prawd na temat Bozej madrosci.

Tak jednak moze si¢ dzia¢ miedzy tymi, ktorzy sa doskonali w wierze.
Greckie stowo przettumaczone tu jako ,,doskonali”, moze tez oznaczac ,,dojrzatych”.

W czasach Pawta bylo ono czesto uzywane na okreslenie kogos$, kto osiggnat
dojrzato$¢ 1 wyrobit w sobie wigzace si¢ z nig cechy: sil¢, cnotg, madrosc,
przenikliwos$¢, niezalezno$¢ — w przeciwienstwie do dziecka, pozostajacego nieletnim i
zaleznym od innych.

Takie znaczenie znakomicie wpisuje si¢ tu w Pawlowe spostrzezenie, ze
Koryntianom brakuje wtasciwej dojrzatym ludziom przenikliwos$ci i ze okazujg si¢ oni
tak bardzo zalezni od tego czy innego nauczyciela (zob.1,12), iz wciaz sg jak
niemowleta, ktoére nie potrafigmowic ani zrozumiec¢ j¢zykauzywanego przez dorostych.

LudZzmi dojrzatymi nie sg wigc cztonkowie jakiej$ elity wtajemniczonej w
ezoteryczng, niedostepng dla innych chrzescijan madro$¢ — mowienie o takiej madrosci
raczej rozbudzitoby niz przygasito panujacy wsrod Koryntian snobizm.

%+ Dojrzale sa osoby obdarzone glebszym zrozumieniem prawd stojacych
otworem przed wszystkimi chrzescijanami, ktorzy maja odwage
rozpocza¢ swe poszukiwania od pokory krzyza.

Kolejne rozdzialy Pawlowego listu beda znakomitym przyktadem takiej wiasnie
madrosci.

Wedtug wersji podanej w NABRE Pawet mowi tu o gloszeniu madrosci ludziom
dojrzatym!, co pozwala na przyjecie interpretacji, ze chodzi mu o wlasne nauczanie.

Lecz w wersji greckiej mowa jest dostownie o ,,opowiadaniu wsrod doskonatych”.

Stad w innych ttumaczeniach oddaje si¢ ten zwrot raczej jako ,,gloszenie miedzy
doskonatymi” (NABRE, NIV)?2, co wydaje si¢ bardziej trafne, gdyz Pawet odnosi si¢ do

1 Podobnie w Biblii Paulistéw: ,gtoszenie madrosci ludziom doskonatym” — przyp. ttum.
2 Tak tez np. w BT i Biblii Warszawsko — Praskiej — przyp. ttum.



rozméw, proroctw, modlitw i innych rodzajéw nieformalnej komunikacji migdzy
cztonkami wspolnoty.

TEO BIBLIJNE: TAJEMNICA W SWIECIE STAROZYTNYM

W tradycji zydowskiej, z ktorej wywodzit si¢ Pawel, pojecie tajemnicy odnosito si¢
do zamystu Boga czy tez niebianskiej rady, objawianych prorokom dla dobra ludzi (Jr
23,18.22; Am 3,7). Zamyst ten byl tajemniczy, mial bowiem swoéj poczatek w Bogu —
Bog jednak chcial, by 6w zamyst poznano, 1 ujawnial go za posrednictwem swych
ludzkich ,,rzecznikéw”.

Czlonkowie wspdlnoty z Qumran cze¢sto pisali o tajemnicy ukrytej w pismach
prorockich, teraz jednak odstonietej dzieki interpretacji pism podanej przez ich
zalozyciela, Nauczyciela Sprawiedliwosci.

Podobnie u Pawla chrzescijanska tajemnicg jest Bozy plan zbawienia, stanowiacy
»sekret” Jego serca — sekret jednak ujawniony juz w Ewangelii (Rz 16,25-26; Ef 3,3-9).

Uwzglednienie tego tta pomaga nam zrozumie¢, dlaczego dla Pawla ,,tajemnica’ nie
jest czym$ ezoterycznym czy indywidualistycznym, tak jak bylo to w éwczesnych
religiach misteryjnych (i jak jest do dzi§ w znacznej cze$ci teozofii New Age).
Tajemnica stoi otworem dla wszystkich, a przekazuja ja dziatajacy publicznie
nauczyciele, tacy jak Pawet 1 jego wspolpracownicy.

U ojcoéw Kosciota pojecie ,tajemnicy” (czy tez ,,misteriow”) odnoszone jest do
sakramentoéw, stanowiacych widzialne znaki niewidzialnej taski i udzielanych przez
kaptanéw. To réwniez wydaje si¢ kontynuacja mysliraczej zydowskiej niz greckiej, co
mozemy zobaczyé u Filona, ktory stwierdza, Ze pobozny Zyd — inaczej niz kto$
wtajemniczony w poganskie kulty misteryjne — jest ,,wprowadzany w tajemnice zycia
uswigconego”, co oznacza bycie zanurzanym w prawa, prorokow, psalmy, ,,oraz we
wszystko, co sprzyja wiedzy i poboznosci i je udoskonala”3.

Zydowski historyk, Joézef Flawiusz, zwraca uwage na kolejny aspekt,
przeciwstawiajgc poganskie misteria inicjacyjne zydowskiej teokracji, w ramach ktore;j
»caty lud” — nie za§ wybrana garstka — ,,jest przysposobiony do poboznosci, [a] kaptani
majg powierzong szczegdlng troske o to”4.

3 Filon, O zyciu kontemplacyjnym
4 J6zef Flawiusz, Przeciw Apionowi




Pawel ponownie podkresla podstawowa i niemozliwa do zniesienia réznice miedzy
tym rodzajem madro$ci a madroscia tego S§wiata oraz wladcow tego §wiata.

W kontekscie wersetu 8, wladcami tego wieku sg ci, ktorzy ukrzyzowali Jezusa —
przywddcy zaréwno Zydow, jak i pogan, uznani tu za narzedzia szatana, bedacego
,wladcg tego Swiata” (J 12,31).

W Swietle tego, co Bog uczynil, ukazalo si¢ bankructwo madros$ci Swiatowe;j .

[2,7] Lecz glosimy tajemnice madrosci Bozej, madros¢ ukryta, te, ktora
Bog przed wiekami przeznaczyl ku chwale naszej,

To tlumaczy dlaczego w nastepnym wersecie nacisk potozony jest na stowo ,, Bozy”:
oto Pawet glosi (...) madros¢ Boza, nie zas ludzka.

Madrosci tej nie nalezy juz jednak szuka¢ wytacznie w otwartej przed nami ksigdze
stworzenia; tajemnica Jego madrosci stata si¢ teraz dostgpna.

W jezyku greckim stowo ,tajemnica” (mysterion) pochodzi od stowa
oznaczajacego ,,zamykac” —zwlaszcza w konteks$cie ,,zamykania ust” —1 odnosi si¢ do
czego$ sekretnego lub (jak zostaje to doprecyzowane w tym tekscie) ukrytego.

Madros¢ te, jak zauwazyt Jan Chryzostom, okres$la si¢ jako tajemniczg 1 ukrytg nie
dlatego, ze miataby ona by¢ teraz sekretna, lecz z tego wzgledu, ze da si¢ ja poznaé
wylacznie poprzez udzielone przez Boga objawienie (Lk 8,10; Kol 1,26-27), ze dostep
do niej zdobywa si¢ tylko przez wiar¢ i ze przewyzsza ona wszelkie oczekiwania
(1 Kor 15,51).

Pawetl uzywa pojecia mysterion nie w jego greckim znaczeniu, zgodnie z ktérym
chodzi o tajemnice dostepna tylko dla wybranej garstki, lecz w znaczeniu zydowskim,
wedtug ktorego tajemnica odnosi si¢ do Bozego planu wzgledem Jego ludu, Jego
sekretnego zamystu, do ktorego otrzymali dostep prorocy i ktory przekazuja oni
Bozemu ludowi.

Nazywajac Chrystusa ,tajemnicg”, Pawet nadaje temu stowu znaczenie
zdecydowanie odbiegajace od greckiej praktyki ezoterycznej, chodzi mu bowiem o cos,
co ma by¢ dzielone z catym $wiatem.

Lecz jak w podobnym duchu zauwazyt Jan Chryzostom, ,,tajemnica, cho¢ glosi si¢
ja wszedzie, pozostaje tajemnicq”, gdyz przekracza wymiary dostepne ludzkiemu
pojmowaniu.

Stad Pawet pdzniej bedzie opisywac tajemnicg w kategoriach bogactwai petni, jako

zrddlo niekonczacego si¢ wzrastania w poznaniu ze strony wierzacego (Ef3,18-19; Kol
1,26-27; 2,2-3).



Opowiadanie o tej madrosci polega na dzieleniu si¢ wyplywajacymi

z natchnienia Ducha spostrzezeniami na temat wiary, do czego powinien by¢
zdolny kazdy wierzacy chrzescijanin.

Tajemnica jest Bozym darem dla ludzkosci.

Byt taki czas, gdy pozostawata ona ukryta w sercu Boga i gdy ludzkos$¢ tkwita w
sprowadzonej przez grzech nocy — niemniej Bog odwiecznie zamierzal podzieli¢ si¢
z nami owg tajemnicg, ktora (...) przed wiekami przeznaczyl ku chwale naszej.

ZYWA TRADYCJA: BYLISMY KOCHANI,
JESZCZE ZANIM ZAISTNIELISMY

Swiety Jan Chryzostom komentuje:

,Oto co Pawet gorgco pragnie pokazac: Bog kochat nas od zawsze, od samego
poczatku, kochat nas On juz wtedy, gdy nas jeszcze nie bylo. Gdyby bowiem nas nie
kochal, nie przeznaczylby dla nas z gory tylu bogactw. Nie roztrzasajcie wigc
nieprzyjazni, ktora weszta miedzy [Boga i czlowieka], gdyz o wiele dawniejsza od niej
byta przyjazn>”.

[2,8] te, ktorej nie pojal zaden z wladcow tego Swiata; gdyby ja bowiem
pojeli, nie ukrzyzowaliby Pana chwaly;

W wersecie 8 powtdrzona zostaje mys$l z wersetu 6. Okreslenie wladcey tego Swiata
odnosi si¢ w pierwszej kolejnosci do zydowskich przywddcow oraz do Pitata, lecz
rowniez do stojacych za nimi kosmicznych mocy (Ef 1,20-23; 3,10).

Ludzie bedacynarzgdziamiprzy $mierciJezusanie mieli Swiadomosci, jaka jestJego
prawdziwa tozsamo$¢. Sam Jezus powiedziat o swoich katach, ze ,,nie wiedza, co
czynig” (Lk 23,34); rowniez Piotr uznawal niewiedz¢ za przyczyng ich tragicznego
czynu (Dz 3,17).

Pawel stwierdza, ze gdyby taka wiedz¢ mieli, gdyby posiedli tajemnice boskiej
madrosci, wowczas nie ukrzyzowaliby Pana chwaly.

Apostot decyduje si¢ tu na uzycie najbardziej wzniostego tytutu, jaki przychodzi mu

do glowy, by przeciwstawi¢ to, kim Jezus na krzyzu byt naprawdg, temu, kim si¢ On
wtedy wydawal i kim wcigz si¢ wydaje, gdy glosi si¢ Go jako ukrzyzowanego.

> Jan Chryzostom, Homilie na Pierwszy List do Koryntian, 7,4.




Tytut ,,Pan chwaly” lub jego odpowiednik — ktéry w innych miejscach Nowego
Testamentu uzywany jest wylacznie w odniesieniu do Ojca (Dz 7,2; Ef 1,17) — stanowi
dla Pawta sposdb potwierdzenia boskosci wiszacego na krzyzu Chrystusa.

Kosmiczne moce, ku swemu zaskoczeniu, zostaty zwyci¢zone 1 podbite wiasnie
wskutek tego zwyciestwa, ktore same sobie przypisywaty (1 Kor 15,24-25; Kol 2,15).

Tajemnica ta byla zatem nie tylko ukryta odwiecznie w sercu Boga (1 Kor 2,7).

Pozostawatla ona ukryta réwniez na krzyzu. Dlatego tez sam akt $§mierci Jezusa na
krzyzu, cho¢ w rzeczywistosci stanowit objawienie si¢ Boga $wiatu, nie wystarcza, by
te tajemnice odstonic.

ZYWA TRADYCJA: DIABEL ZOSTAL OSZUKANY

Ojcowie Kosciota czgsto mowig o tym, ze Bog zrealizowat swoj plan zbawienia
poprzez oszukanie diabta. ,,Jesliby On [Jezus] nie umarl, nie umartaby 1 $mierc.
Pokonany zostat szatan przez swoje zwycigstwo. Albowiem cieszyt si¢ szatan, kiedy
widzac pierwszego cztowieka, wtracit go do $mierci. Przez zwiedzenie zabil pierwszego
cztowieka. Przez zabicie tego ostatniego [Chrystusa] pierwszy wyrwat si¢ z sidet”®.

[2,9] lecz wlasnie glosimy, jak zostalo napisane, to, czego ani oko nie
widzialo, ani ucho nie slyszalo, ani serce czlowieka nie zdolalo pojaé, jak
wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktorzy Go miluja.

» Czego jeszcze potrzeba?

Do odpowiedzina to pytanie Pawet prowadzi stopniowo, potwierdzajac ponownie,
juz w bardziej poetyckiej formie, o jak bardzo nieprzenikniong tajemnice chodzi: Ani
oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo.

Tajemnicy tej nie mozna wigc poja¢ zmystami; rGwniez rozum nie jest w stanie jej
uchwyci¢ — w jezyku biblijnym ludzkie serce oznacza wladz¢ odpowiadajacy za
myslenie.

Werset ten stanowi potaczenie kilku starotestamentowych tekstow.

6 Swiety Augustyn, Kazanie 263: Na wniebowstapienie Pariskie




Mojzesz moOwi swemu narzekajacemu ludowi: ,,Nie dal wam Pan az do dzi$§ dnia
serca, ktore by rozumialo, ani oczu, ktore by widzialy, ani uszu, ktore by styszaly”
(Pwt 29,3). Podobnie jak Izraelici, ktorzy byli przez Pana obsypywani
dobrodziejstwami, lecz wcigz nie pojmowali konsekwencji faktu, rowniez chrzescijanie
bez wsparcia Ducha Swietego nie moga u$wiadomi¢ sobie pelnego znaczenia tej
tajemnicy.

Lecz tekstem najblizszym temu wersetowi jest Iz 64,3: ,, Ani ucho nie styszalo, ani
oko nie widzialo, zeby jakis bog poza Toba czynil tyle dla tego, co w nim poklada
ufno$é¢”. Zaden cztowiek nie bylby w stanie sobie wyobrazié tego, co Bog czyni dla
tych, ktérzy Go kochaja.

Zwroccie uwage, ze Pawet zmienia uzyty w Izajaszowym tekscie zwrot ,,poktadac

ufnos$¢” na stowo ,,mitowac”. Skad ta zmiana?

Ot6z u Izajasza mowa jest o przysztych aktach, na ktoére ludzie dopiero czekaja.
Pawel w swoim tek$cie mowi o darach, ktére w przeszto$ci pozostawaty ukryte, teraz
jednak sg juz obecne i nie trzeba dluzej czekac¢ na ich otrzymanie.

Dary te obecnie zostaty nam przez niego ,,0bjawione” (2,10).
> jakie dary tutaj chodzi?
Mianowicie o to, ze

4+ Boég zeslal swego Syna w ludzkim ciele; ze Syn ten dla nas umarl; ze
powstal On z martwych i postal Ducha Swietego jako zaczatek zycia
wiecznego, bedacego zyciem Ojca, Syna i Ducha Swietego — oraz
o wszystkie inne rzeczy objawione przez Boga.

[2,10] Nam zas$ objawil to Bog przez Ducha. Duch przenika wszystko,
nawet glebokosci Boga samego.

Chrzescijanom, okreslonym tutaj jako ci, ktorzy kochaja Boga (podobnie jest w
Rz 8,28), Bog objawit siebie samego oraz swoje dary przez Ducha.

Objawienie dokonane przez historyczny akt Jezusowej $mierci na krzyzu i Jego
powstania z martwych pozostaje niewystarczajace bez objawienia wewnetrznego,
dokonywanego przez Ducha.

To wewngtrzne objawienie zostato dane wszystkim, nawet tym, ktorzy ukrzyzowali
Jezusa (Dz 3,13-16).



Lecz umiejetnos¢ dostrzezenia w paschalnej tajemnicy dziatania Bozego stanowi dar
Ducha Swietego, ktory rzuca swe boskie §wiatto na to zewnetrzne wydarzenie,
dopelniajac procesu objawienia’.

Duch Swiety otwiera dla wierzacych dar, ktérym jest Jezus (1 Kor 12.3;]
14,26; 15,26; 16,13).

Jest On w stanie to uczyni¢, gdyz zglebia i przenika wszystko.

Uzyty tu w oryginale czasownik oznacza ,,poznawac, ,,badac”, ,,szuka¢” (J 7,52; 1 P
1,11). Tym ,ktéry bada serce” jest Bog, doskonale znajace sekrety ludzkich serc
(Jr 17,10; Rz 8,27).

W niczyim sercu nie ma zatem niczego ukrytego, czego nie wiedziatby Duch.

Co wigcej, Duch Swiety rzuca $wiatlo na najciemniejsze zakamarki duszy, ci zas,
ktorzy mituja Boga (1 Kor 2,9), radujg si¢, ze zakamarki zostajg rozjasnione (J 3,21).

Lecz Duch bada serce nie tylko wierzacych.
Niespodzianka jest tutaj stwierdzenie, ze
Duch objawia nawet glebokosci Boga samego.

W Starym Testamencie stowo to uzywane bytona oznaczenie glgbin morza lub ziemi
(Ps 69,3; Ef26,20).

Trudno si¢ dziwi¢, ze zaczgto odnosic¢ je rowniez do nieprzejrzystosci czy, moze
lepiej, do transcendentnej natury czego$ przewyzszajacego ludzkie zdolnosci
pojmowania, przede wszystkim jesli chodzi o Boga.

,»O glebokosci bogactw, madrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane s Jego
wyroki i nie do wyS$ledzenia Jego drogi!” (Rz 11,33).

Przez 75 lat Titanic pozostawal niewidoczny na dnie oceanu, dopoki spuszczone w
te glebiny reflektory i kamera telewizyjna nie odstonity jego wraku badaczom catemu
Swiatu.

W podobny sposéb Duch Swiety bada gtebokosci Boga i objawia je wierzacym.

Moze tu przyjs$¢ na mys$l rowniez kto$ po raz pierwszy badajacy nieznang wczesniej
jaskinie 1 przesuwajacy $wiatto latarki po odkrywanych przez siebie cudach.

» Jakie s te objawiane prze Ducha cuda?

Mozna je przede wszystkim znalez¢ w paschalnym misterium, a w jego ramach —
rowniez w objawieniu Jezusa jako Pana chwaty (1 kor 2,8; 12,3), Boga jako Abby —
,Qjca” oraz nas jako Jego dzieci (Rz 8,15-16; Ga 4,6).

7 Zob. wersety Mt 13,13-17, w ktérych Jezus przywotuje taka sama serie negacji: ,,oczy nie widzg”, ,uszy nie
styszg”, ,serce nie rozumie”, po czym stwierdza, ze oto teraz percepcja jest dana wam (wierzgcym)



Chodzi tu nie tylko o poznanie intelektualne; dotyczy to rowniez pewnego
praktycznego doswiadczenia, do wida¢ w Liscie do Galatow (4,6), w ktéorym mowa jest
o tym, ze chrze$cijanin wykrzykuje imi¢ Abba.

Skoro Archimedes mogt zakrzyknaé ,,Heureka!” (,,Znalaztem!”) po odkryciu
sposobu okreslania czystos$ci ztota, to o ilez bardziej moze tak wykrzykna¢
chrzescijanin, doswiadczywszy przygarnigcia przez boskiego Ojca.

Na marginesie, zauwazcie, ze dajacy poznanie Duch Swicty kojarzony jest tu
z mito$cig panujaca w sercach chrzescijan (w.9). W sposob posredni wigze si¢ tutaj
mitos¢ 1 wiedze, ktory to zwigzek jest wprost wyrazony w Liscie do Filipian (1,9), a
w petni omowiony w Listach do Efezjan i do Kolosan (Ef 3,17-19; Kol 2,2-3).

[2,11-12] Kto zas$ z ludzi zna to, co ludzKkie, jezeli nie duch, ktory jest w
czlowieku? Podobnie i tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy. Otoz
mySmy nie otrzymali ducha Swiata, lecz Ducha, ktory jest z Boga, dla
poznania darow Bozych.

> Dlaczego Duch jest w stanie objawia¢ glebokos$ci Boga?
Poniewaz jest On Duchem samego Boga.

Jako przyktad Pawel odwotuje si¢ tu do ducha ludzkiego, poprzez ktorego dany
cztowiek zna to, co ludzkie.

Tak 1 Duch Bozy zna serce Boga, gdyz sam jest Bozym sercem. Tylko On moze to
serce przed nami odstoni¢, w sposob pozwalajagcy nam na poznanie dobra, jakim Bog
nas obdarzyl.

Gdyby nie Duch Swigty, dary Boze miatyby dla nas rownie niewielkie znaczenie, co
dla stonia ma garniec zlota.

Warunek, o ktorym méwit Jezus Samarytance —,,0, gdybys znata dar Bozy” (J 4,10)
— teraz zostat zrealizowany w chrze$cijanach. To nie jest mata sprawa.

Duch daje nam nadprzyrodzone zrozumienie, przez ktore zostajemy wprowadzeni w
to, jak samego siebie rozumie Bog w Trojcy.

Jesli w ostupienie wprawia nas wszechswiat ze swym miliardem gwiazd oddalonych
od siebie o miliardy lat $wietlnych, to co mozna powiedzie¢ o wewngtrznym zyciu jego
Stworcy — o migdzyosobowej, samoofiarujacej si¢ mitosci Ojca, Syna i Ducha
Swigtego?



Grecki umyst nie byt na taka koncepcj¢ przygotowany. Jak stwierdzil pewien poeta,
,2umyst ludzki, zrodzony ze $miertelnej matki, nie jest w stanie przeniknaé zamystow
bogow’8.

Oto boski Duch, posiadajacy boska swiadomos¢, ktérego otrzymalismy.

Duch ten nie zastepuje naszych naturalnych wtadz, lecz jest przez nie przyjmowany
jako zrodto poznania nadprzyrodzonego, dajacego udzial w boskim $wietle.

»dam Duch wspiera swym S§wiadectwem naszego ducha” (Rz 8,16).
Dlatego wlasnie

chrzescijanin potrafi dojrze¢ w UkrzyZzowanym to, co widzi w nim sam Bog.

[2,13] A glosimy to nie uczonymi slowamiludzkiej madrosci, lecz pouczeni
przez Ducha, przedkladajac duchowe sprawy tym, ktorzy sa z Ducha.

Jednakze dar Ducha wykracza poza samg wiedz¢. Duch sprawia, ze mozemy
wypowiadac si¢ stosownymi dla tajemnicy stowami.

Nie zeby stowa byty kiedykolwiek w stanie uchwycic t¢ tajemnice w petni — do tego
potrzeba nieskonczonego umystu Boga.

W darze jezykow chodzi wihasnie o jezyk dajacy S$Swiadectwo tajemnicy
przekraczajacej stowa (1 Kor 14,2).

Sa jednak pewne ludzkie stowa, ktore potrafig przekazac co$ z tej tajemnicy, 1 Pawet
bedzie potem zachecat do wykorzystywania takich stéw w darze proroctwa (14,1-5).

A glosimy to — dary Boze — nie za pomoca wyszukanych stow ludzkiej madrosci,
lecz korzystamy z pouczen Ducha, przedkladajac duchowe sprawy tym, ktorzy sg
z Ducha.

W oryginale greckim ostatnig cz¢$¢ zdania mozna tez rozumie¢ jako odnoszacg si¢
do uzywania duchowego jezyka dla opisania pewnych duchowych rzeczywistosci i tak
tez jest ono niekiedy tlumaczone.

Lecz moze ono réwniez oznaczac, jak tutaj, objasnianie duchowych rzeczywistosci

tym, ktorzy sa z Ducha, ktore to spostrzezenie stanowi naturalne wprowadzenie do

kolejnych dwoch wersetow®.

8 Pindar, Ody

9 Swiety Jan Chryzostom rozumie to wyrazenie jako odnoszace sie do poréwnywania duchowych rzeczy
Nowego testamentu z ich starotestamentowymi typami czy tez poprzednikami, na przyktad do zestawienia
zmartwychwstania Chrystusa z wybawieniem doznanym przez Jonasza, dziewiczego poczecia Jezusa przez



Zwrot ,ten, ktory jest z Ducha” odnosi si¢ do kogo$ bedacego ,,dojrzalym”
chrze$cijaninem, prowadzonymprzez Ducha Bozego nie tylko jesli chodzio korzystanie
z tak cenionych przez Koryntian daréw charyzmatycznych, lecz takze jesli chodzi o
podazanie $ciezka cnoty 1 przynoszenie owocOw Ducha, wraz z towarzyszacg temu
zdolnoscig ,.krzyzowania” swego ciata (Ga 5,22-24).

[2,14] Czlowiek zmyslowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bozego
Ducha. Glupstwem mu si¢ to wydaje i nie moze tego poznaé, bo tylko duchem
mozna to rozsadzic.

Niestety, wielu korynckich chrze$cijan wcigz zachowuje si¢ jak ludzie zmyslowi,
ktorymi byli przed swym nawrdceniem.

Wyrazenie ,,czlowiek zmyslowy” stanowi probe oddania greckiego okreslenia
psychikos anthropos, odnoszacego si¢ do takiego cztowieka, ktory kieruje si¢ tylko
dusza (psyche), z wlasciwymi jej wladzami umystu 1 woli, pozostaje za$ zamknigty na
rzeczywisto$¢ duchowsg (pneuma).

W mysli Pawtowej osobaludzka sktadasi¢ z ciata, umystu (czy tez duszy) oraz ducha
(zob. ponizej: Tto biblijne, ,,Ciato, dusza, duch”).

Ludzki duch jest miejscem spotkania z Duchem Bozym, a kiedy dana osoba otwiera
sie na Ducha Swietego, wowczas nie tylko jej duch, ale cate jej jestestwo zostaja
odnowione 1 uswigcone 1 wkraczajg na drogg statlego duchowego rozwoju (1 Tes 5,23).

TEO BIBLIJNE: CIALO, DUSZA, DUCH

W Pierwszym Liscie do tesaloniczan (5,23) Pawel modli si¢ za czytelnikow w
nastepujacy sposob:,,Sam (...) Bog pokoju niech uswieca was calych, aby nietkniety
duch wasz, dusza i cialo bez zarzutu zachowaly si¢ na przyjscie Pana naszego
Jezusa Chrystusa”.

Pawetl uznaje —prawdopodobnie czerpiac zopowiescio stworzeniu Adama (Rdz 2,7),
w ktorej Bog formuje cialo cztowieka z ziemi, a nastepnie tchnie w niego tchnienie zycia
(ducha), wskutek czego cztowiek staje si¢ istota zywa (dusza) — ze osoba ludzka w swej
calosci obejmuje trzy wymiary czy tez Swiaty, z ktérymi pozostaje zwigzana.

Ciato (soma) decyduje o naszejjednosciz catym materialnym stworzeniem, ktore jest
czyms$ zbitym, brytowatym, z czym mozna si¢ zderzy¢.

Maryje z cudownym poczeciem dziecka przez podesztg w latach Sare itd. (Homilie na Pierwszy List do
Koryntian, 7,8)




To dzieki jego istnieniu $w. Franciszek z Asyzu moght moéwi¢ o ,bracie stoncu i
siostrze ksiezycu”.

Posiadanie ciala w szczegdlny sposob wiaze nas z innymi ludzmi, zwlaszcza w
obregbie Kosciota, bedacego cialem Chrystusa (1 Kor 12,27).

Stanowi to dlanas wezwanie, bySmy o innych — zwlaszcza cierpigcych —mysleli jako
o nalezacych do tego samego ciata, co my (Hbr 13,3).

Ciato (body) nie jesttym samym, co ,,mi¢so” (flesh), ktoérego to stowa — z rzadkimi
wyjatkami (1 Kor 6,16; Ef 5,31) — Pawet uzywa na okreslenie sktonnos$ci naszej
zranionej natury do grzechu i egoizmu. Ciato moze by¢ okazja do grzechu (Rz 6,6), lecz
jest rowniez tym, co zostanie odkupione (Rz 8,23)10.

Dusza (psyche) stanowi naturalng zasade zycia, wyptywajaca z Bozego aktu
stworczego. Do niej nalezy umyst wraz ze swa zdolnoscig do rozumowania,
organizowania, mys$lenia. Horyzont duszy jest wyznaczony przez to, co jest w stanie
dostrzec rozum.

Najbardziej wzniosta cze$¢ cztowieka stanowi duch (pneuma), bedacy otwartos$ciag
danej osoby na transcendencjg, tajemnice, Boga.

Osobe ludzka mozna przyrownac do drzewa. Jego korzenie sg zanurzone w ziemi.
Pien organizuje zycie drzewa, nadajac mu mozliwa do wyodrebnienia form¢. Galezie i
liscie siegaja zas$ ku niebu, stoficu i zyciodajnemu deszczowi.

W przypadku osoby ludzkiej ciato wigze nas ze stworzeniem materialnym, dusza
organizuje nasze zycie, a duch jest naszym sigganiem ku temu, co nas przekracza.

Podobnie jak gatezie i liScie przyjmuja stonce i deszcz, tak 1 nasz duch pozada tego,
co ponad nami — w ostatecznym rozrachunku jest on pozadaniem Boga.

Zdrowy rozwdj osoby ludzkiej dokonuje si¢ wowczas, gdy wszystkie te trzy wymiary
funkcjonujg prawidtowo, a ich dziatanie jest zintegrowane.

Lecz gdy cho¢ jeden z nich jest zaniedbywany lub naduzywany, wowczas trudno, by
calos$¢ funkcjonowata dobrze. Jesli zaniedbywane lub naduzywane jest ciato, skutki sg
oczywiste. Kiedy cztowiek ogranicza swe zycie do cialai rozumnej duszy, odcinajac si¢
od ducha, wowczas bedzie usychal — doktadnie tak, jak drzewo uschnie bez stonca i
deszczu.

10 Do dzi$ jedng z najlepszych ksigzek na temat Pawtowej teologii ciata jest praca: J.A.T.Robinson The Body: A
study in Pauline Theology, SCM, London 1952. W szerszej perspektywie kwestie te ujmuje ksigzka autorstwa
papieza Jana Pawfa ll: Meiczyzn3 i niewiastg stworzyt ich. W Summie teologii $w. Tomasz z Akwinu
rozrdznia miedzy rozumowg i kontemplacyjng funkcjg duszy, co w Pawtowej terminologii odpowiadatoby
rozréznieniu miedzy duszg (to, co racjonalne) i duchem (to, co kontemplacyjne)




W Koryncie Pawet musiat zmierzy¢ si¢ z problemem tych, ktérzy uwazali, ze ich
naturalna madro$¢ (wlasciwa samej ich psyche) wystarcza do zrozumienia tajemnicy
Chrystusa oraz do zycia nia.

Tak jednak nie jest, stwierdza Pawel, bez Ducha Swigtego bowiem, karmigcego
ducha ludzkiego, nikt nigdy nie zrozumie tajemnicy Chrystusa, a probujacy si¢ o niej
wypowiada¢ ludzie bedag méwic ghupoty.

Lecz gdy Duch Swigty faktycznie zywi ducha ludzkiego, wowczas moga si¢ zdarzaé

cudowne rzeczy 1 cztowiek jest w stanie wypowiadac si¢ nawet w stowach stosownych
do tajemnicy.

Jest jednak mozliwe, by dana osoba pozostawala w obrebie porzadku czysto
naturalnego — madro§¢ Ducha bedzie si¢ jej wydawac glupstwem, gdyz nie dysponuje
ona zdolnoscig pozwalajacg na osagdzanie rzeczy duchowych.

Zwroccie na przyktad uwage na to, jak btednie oceniajg Jezusa mieszkancy Jego
rodzinnego Nazaretu (Mk 6,1-6). Pokazuje to jasno, ze by zrozumie¢ cho¢by Pisma,
trzeba by¢ dostrojonym do rzeczywistosci, ktorg one odstaniajg.

% Gdybym urodzit si¢ niewidomy, nie rozumiatbym, czym jest kolor, niezaleznie
od tego, jak trafnie probowataby mi to wytlumaczy¢ osoba obdarzona wzrokiem.
% Lub gdybym urodzit si¢ gtuchy, nie rozumialbym, czym jest dzwigk muzyki.

Podobnie,

jesli nie dostroje si¢ do dokonywanego przez Ducha objawienia
— a przynajmniej nie bede si¢ o to stara¢ — wowczas nie uda mi si¢ go pojac.

[2,15] Czlowiek zas duchowy rozsadza wszystko, lecz sam przez nikogo nie
jest sadzony.

Jednak czlowiek (...) duchowy dysponuje wtadza, za pomoca ktérej moze wydawac
trafny osad nie tylko o rzeczach wtasciwych Duchowi, lecz takze o wszystkim innym.

Wskutek tego sam przez nikogo nie jest sadzony. Nie oznacza to ze cztowiek
duchowy jest kim§ niepodlegajacym krytyce, wspolnotowym normom czy zadnej
wiadzy.

Pawel krytykuje Koryntian doktadnie za ich nieuporzadkowanie si¢ autorytetom,
ktore to podporzadkowanie stanowi istotny aspekt duchowosci.

Okreslenie ,,cztowiek duchowy” odnosi si¢ tu wigc do dojrzalego chrzescijanina,
ktorego ,,cztowiek zmystowy”, pozbawiony dawanego przez Ducha §wiatta, nie moze
osadzac.




Swiety Tomasz z Akwinu przywoluje nastepujaca analogie: osoba $piace nie jest
w stanie wydawac osadu o osobie bedacej na jawie, podczas gdy ta druga jest w stanie
wydawac trafny osad co do tej pierwsze;.

[2,16] Ktozwi¢c poznalzamysl Pana tak,by Go mogl pouczaé¢? My wlasnie
znamy zamysl Chrystusowy.

W konczgcym ten rozdzial wersecie 16 dokonuje si¢ dwojakie przejscie w toku
rozumowania.

,,Kto wiec poznal zamyst Pana tak, by Go mogl poucza¢?” My wlasnie znamy
zamysl Chrystusowy.

Pawel cytuje ustep z Ksiggi Izajasza (40,13), w ktorym prawidtowa odpowiedz na
postawione tu retoryczne pytanie powinna oczywiscie brzmie¢: ,,Nikt”.

Apostol nie méwi tutaj juz o ,,duchu”,lecz o zamysle, i nie o Duchu Swigtym, aleo
Chrystusie.

Stowo ,,zamysl” (czy tez ,,umysl”) odnosi si¢ tu do wltadzy odpowiadajacej za
myslenie, obejmujace umiejetnos¢ dokonywania wybordéw, poréwnywania, oceniania,
klasyfikowania i porzadkowania.

Poniewaz w umys$le Pana mies$ci si¢ formowanie poje¢ 1 sadow szczegdtowych,
mozliwe jest wyrazanie tej tajemnicy w ludzkim jezyku — Boza madros¢ jest wige
madroscia, ktorg mozna przekazywac i ktérej mozna nauczac.

W 1 Kor 14,4 Pawel wykaze wyzszo$¢ werbalnej komunikacji nad niemozliwym do
zakomunikowania do§wiadczeniem, w omawianym tu wersecie chce za§ wyraznie
pokaza¢, ze Duch nie tyle umniejsza intelekt i zdolno$¢ wymowy cztowieka (14,1-33),
co do nich sigga, kieruje nimi i je przeksztatca.

Duch Swiety przemienia umyst cztowieka, sprawiajac, ze zaczyna on na wszystko
patrze¢ zgodnie z zamystem Chrystusa: widzac samego siebie, innych i cate stworzenie
w $wietle mito$ci Ojca 1 Jego pragnienia, by wszystko zjednoczyto si¢ z Nim.

Celu tego nigdy nie osiggnie si¢ w pelni w tym zyciu, co popycha Pawla do

zachgcania czytelnikow, by stale ,,przemieniali si¢ przez odnawianie umystu”
(Rz 12,2).



Rozwazanie i zastosowanie praktyczne (1 Kor 2,6-16)

Natchniona przez Ducha madro$¢ nie jest czyms$ dostepnym wylacznie osobom
dorostym. Kochajace Pana dzieci moga niekiedy wprawi¢ dorostych w ostupienie
madroscia, ktora moze pochodzi¢ tylko od Ducha Swigtego.

Kiedy$ Audrey, moja przyjaciotka, trzymata na kolanach swego trzyletniego
siostrzenca, Paula. Zapytata:

- Paul, czy kiedykolwiek myslate$ o oddaniu swego zycia Jezusow1?
- Jak miatbym to zrobi¢? — zapytat Paul.

Moze odpowie ci, gdy Go o to zapytasz — stwierdzita Audrey.

Maty Paul na dtuzsza chwile powaznie si¢ zamyslit, potem ztozyl swe rece tak, jak
gdyby trzymal w nich pitke, a nastepnie rzucit t¢ wyobrazong pitke przed siebie,
mowiac:

- Lap!
Omawiany tu fragment przekazuje nam trzy istotne rzeczy:

Po _pierwsze, istnieje co$ takiego, jak dar Bozej madrosci, udzielany w objawieniu
danym nam w Jezusie Chrystusie i uczynionym dla nas skutecznymi osobistym przez
Ducha Swigtego. To najwickszy ze skarbow i powinnismy pozwoli¢ Duchowi
Swietemu byé naszym ,,reflektorem”, gdy wraz z Nim coraz bardziej zagtebiamy si¢ w
modlitwe 1 badanie tajemnicy Boga.

Po_drugie, gdy juz zostaniemy nalezycie przygotowani przez Ducha Swictego,
wowczas mozemy mowi¢ o tej madroscii dzieli€ si¢ nig z innymi. Nie ogranicza si¢ to
do oficjalnego nauczania gloszonego przez wiadze koscielne, lecz stanowi tez
dziedzictwo 1 przywilej kazdego wierzacego, o czym $§wiadczy charyzmatyczny
charakter wspolnoty korynckiej, w ktorej otrzymanymi od Ducha Swietego
natchnieniami swobodnie dzielono si¢ z wiernymi zgromadzonymi na liturgii. Sobor
Watykanski Il w dokumencie poswigconym Bozemu objawieniu stwierdza, ze ,,wzrasta
(...) zrozumienie zarowno przekazanych spraw, jak i stow czy to dzigki kontemplacji 1
dociekaniu wierzacych (...), czy tez dzigki gtebokiemu pojmowaniu przezywanych
rzeczywistosci duchowych”!!,

11 Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym ,Dei verbum”, 8



Po_trzecie, madros¢ ta, wraz ze swymi formami wyrazu, odrdéznia chrzescijan od
Swiata, ktory pozostaje zamkniety na Swiatto Bozego objawienia i si¢ mu sprzeciwia;
odroznia ich tez ona od doczesnej madrosci tych, ktérzy nie sg w stanie wyjs$¢ poza
ludzki rozum.

Zyjemy w $wiecie, w ktorym zaréwno wierze, jak i rozumowi zagrazaja
subiektywizm oraz relatywizm, tak tatwo przenikajgce do naszego sposobu myslenia:
,Niewazne w co si¢ wierzy”, albo: ,,Wszelka religia jest rownie dobra, co inne”, albo
(Jak kiedy$ ustyszalem wradiu): ,,Z moralno$cia jest jak z picknem: moralne jest nie to,
co moralne, ale to, co si¢ komu podoba”.

Dzi$ nie jest niczym niezwyktym, gdy ktos konstruuje swoja religie¢, tworzac wlasng
»prawde”, lekcewazac przy tym madros¢ zdobywang przez ludzko$¢ przez tysiace lat,
nie mowigc juz o Bozym objawieniu, ktére mogtoby czego$ od nas wymaga¢ — tak jak
czyni to wiara chrze$cijanska, zakorzeniona w samoofiarujacej si¢ milosci
Ukrzyzowanego.

Prawda, niezaleznie od tego, czy osigga si¢ ja za pomocg rozumu, czy objawienia,
stanowi pewng obiektywng rzeczywistos¢.

Istnieje niezaleznie od tego, czy nam si¢ ona podoba, czy tez nie.

To réwniez jedyna rzecz, ktéra moze doprowadzi¢ do powstania prawdziwe;j
wspolnoty.

,»Milos¢”, stwierdzi p6Zzniej Pawel, polega nie tylko na znoszeniu tych, ktorzy si¢ z
nami nie zgadzaja, lecz takze na ,,wspotweseleniu sie z prawda” (1 Kor 13,6-7).

Jeslimamy ,,czyni¢ prawde w milosci” (Ef 4,15)'2, kluczowe jest, bySmy te prawde

znali,

Posrod panujacego dzi§ tak wielkiego intelektualnego zamieszania, ,,zamyst
Chrystusa” stanowi dla nas wyzwanie, bySmy stale ,,przemieniali si¢ przez
odnawianie umystu, abySmy umieli rozpozna¢d, jaka jest wola Boza: co jest dobre,
co Bogu mile i co doskonale” (zob. Rz 12,2).

12 Ttumaczenie wedtug Biblii Wujka; w BT ten fragment zdania brzmi: ,zyjac prawdziwie w mitosci” — przyp.
thum.



