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Ostatnia duza cz¢$¢ listu obejmuje sekcje od wersetu 1 rozdziatu dwunastego do
wersetu 13 rozdzialu pigtnastego. Jej poczatek wyznacza zmiane¢ charakteru listu z
teologicznego na pastoralny.

To typowy dla Pawla sposob podziatu tresci. Najpierw informuje adresatow, co Bog
uczynitdlanichw Mesjaszu, wyjasniaistote wiary chrze$cijanskiej,anastepnie zachgca
do wytrwania w obowigzkach wobec Boga 1 przedstawia standardy chrzescijanskiego
postepowania.

Obie czesci listu tworzg integralng catos¢ 1 jedna nie moze istnie¢ bez drugie;j.

Taka sama taczno$¢ miedzy wiarg a zyciem jest definiujaca cechg przymierza.

Poniewaz ochrzczeni wierzacy otrzymali nowa tozsamo$¢ dzieci Bozych, otrzymali
wraz z nig nowe obowiazki zycia w przymierzu z Bogiem jako Ojcem.

Synowskie obowiazki chrze$cijan to ,,postuszenstwo wiary” (1,5 PWJ), ktore Pawet
opisuje jako postgpowanie ,,wedtug Ducha” (8,4). Teraz przektada te twierdzenia na
konkretne zasady dotyczace zycia w rodzinie Boga.

W calym rozdziale Pawet zajmuje si¢ trudno$ciami, z ktorymi muszg si¢ mierzy¢
chrze$cijanie wstarozytnym Rzymie. Ale poniewaz pisze jako natchniony apostot Bozy,
jego nauczanie zachowuje wazno$¢ takze dla dzisiejszego Kosciota.

Ofiarowanie ciala i umystu (Rz 12,1-2)

ST: Wj 34,6; Tb 4,11; Ps 51,19; 141,2; Syr 35,1-9
NT: Rz 8,13; 1 Kor 6,20; 2 Kor 3,18; Ef4,23; Kol 3,10; 1 P2,4-5
KKK: zycie moralne jest kultem duchowym, 2031; wsp6lne kaptanstwo wszystkich
wierzacych, 1141, 1546; rozpoznawanie woli Bozej, 2520, 2826
:Rz 12,1-13: obrzedy konsekracjidziewic i profesji zakonnych; Msza za
swieckich; Rz 12,1-2.9-18: obrzedy sakramentu matzenstwa

Otwierajace t¢ sekcje wezwanie Pawla to wstep do wskazowek pastoralnych w
rozdziatach od dwunastego do pigtnastego.

W przekonaniu Pawla liturgia i Zycie stanowig jednos¢.



Chrzescijanie sa powotanido stuzby Panu w kazdych okoliczno$ciachidlatego kazde
dziatanie jest ofiara, przez ktorg oddajg cze$¢ Bogu, kazda za$ my$1 dostosowuje si¢ do
wyniku poznania Jego woli.

Pawel kresli wizje calkowitej transformacji chrzesScijanina — co jest obecne
dzi¢ki milosierdziu Boga.

[12,1] A zatem prosze¢ was, bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie dali
ciala swoje na ofiare zywa, Swieta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej
rozumnej stuzby Bozej.

Na poczatku rozdzialu dwunastego kierujemy jeszcze na chwile wzrok w strong
poprzednich jedenastu rozdziatoéw.

Pawel, przechodzac od kwestii doktrynalnych do praktyki zycia chrzescijanskiego,
chce, by czytelnicy mieli §wiadomos$¢ glgbokiej wigzi taczace obate aspekty. Na te wiez
wskazuje stowo zatem.

Pokazuje, ze wszystko, co si¢ pojawi w tej czg$ci listu, opiera si¢ na tym, co zostalo
powiedziane wczesniej.

Adresaci listu to dla Pawta bracia. Moze si¢ nam to wydawac bez znaczenia, bo by¢
moze spowszechniat nam juz jezyk metaforyki rodzinnej, tak czesto pojawiajacy si¢ w
tekstach Nowego Testamentu.

Niemniej trzeba pamigtaé, ze Pawel przypomina w ten sposob kolejny raz

rewolucyjng prawde Ewangelii, a mianowicie to, ze chrzescijanie otrzymali taske
narodzin w Bogu 1 przybrania za dzieci Boze.

Zjednoczenie z Chrystusem czyni nas synami i corkami Ojca (8,14), mtodszymi
bra¢mi Jezusa Pierworodnego (8,29), a tym samym duchowym rodzenstwem.

Wszystko to zawdzigczamy milosierdziu Bozemu.

Wystepujaca w oryginale liczba mnoga tego rzeczownika ! podpowiada, ze Pawel ma
na mys$li obfito$¢ wspotczucia Boga, co wyraza hebrajski termin w liczbie mnogie;j
rahamim (2 Sm 24,14; Ps 51,3; 1z 63,15).

Oba te terminy, brane tacznie, takze wskazuja na to, ze praktyczne pouczenia Pawla
opierajg si¢ na przedstawionym we wczes$niejszych rozdzialach nauczaniu
teologicznym.

Od tego miejsca Pawet przechodzi od razu do stow zachety.

1 Zachowana w przekfadach angielskich, nieobecna w przektadach polskich — przyp. ttum.



Wzywa chrze$cijan, by dali ciala swoje na ofiare Bogu. Tych kilka stéw zawiera w
sobie wiele znaczenia, dlatego musimy si¢ na chwilg zatrzymac i zastanowi¢ nad ich
konsekwencjami.

Po pierwsze, pokazuja nam, ze Pawlowa wizja zycia chrze$cijanskiego ma charakter
wcieleniowy. Ofiara, o ktérej méwi apostol, to ,,ciata” ofiarowane Panu jako forma
oddawania czci Bogu?.

Zasadniczo rzecz biorac, cala reszta rozdziatow od XII do XV pokazuje,jak ma to
wyglada¢ w naszym codziennym zyciu.

Mowiac konkretniej, Pawet zacheca nas do umiarkowania, czystoscii innych form
samokontroli dotyczacej ciata’. Wszystko to sg sposoby, za pomocg ktoérych uczniowie
moga ,,zadawac (...) Smier¢ popedom ciata” (8,13) 1 chwali¢ Boga w ciele (1 Kor
6,20).

Pawel nie redukuje tutaj ofiary jedynie do symbolu postgpowania rozumianego
duchowo. Taka ofiara przejawia si¢ w dziataniu zewng¢trznym angazujacym calg osobe,
jej dusze 1 ciato.

Po drugie, te stowa pokazujagnam, ze Pawel pojmuje zycie chrzescijanskie na sposob
liturgiczny. Rozcigga obowiazki kultu chrzescijanskiego na cato$¢ naszego zycia w
Swiecie fizycznym.

Osobista poboznos$¢ i zachowywanie zasad moralnych sg wewnetrznie powigzane z
oddawaniem czci Bogu.

Gdy Mesjasz wydatl cielesnie samego siebie jako ostateczng ofiare przewyzszajaca
wszystkie inne ofiary, zmienit tym samym radykalnie samg istot¢ ofiary.

Chrzescijanie sag wezwani do tego, by upodabnia¢ si¢ do Mesjasza (Rz 8,29) 1 Jego
$mierci bedacej ofiarg z siebie (Flp 3,10).

W przekonaniu Pawla urzeczywistnia si¢ to, ilekro¢ ochrzczeni wierzacy, bedacy
uczestnikami kaptanskiej godnosci Chrystusa, ofiarowuja swoje prosbyi cierpienia w
ciele jako $wietg zertwe dla Pana“. Chrze$cijanin wypelniajacy wezwanie Pawta oddaje
hotd Bogu jako sktadajacy ofiar¢ kaptan, sam bedac ofiarg.

2 Chociaz w oryginale mamy grecki termin soma (ciato), egzegeci zwracaja uwage, ze dotyczy on catej osoby, nie
tylko jej wymiaru cielesnego. Nie chcg w ten sposéb pomniejsza¢ znaczenia cielesnego aspektu tej ofiary, lecz
wyjasnié, ze Pawet chce, by wierzacy oddali na stuzbe Bogu samych siebie, zarowno w wymiarze cielesnym, jak i
duchowym.

3 pawet wykorzystuje metaforyke ofiarnicza w opisie nie tylko moralnosci chrzescijaiskiej, lecz takze aktow
meczenstwa (Flp 2,17) i ofiarnosci materialnej (Flp 4,18).

4 Czytelnicy powinni pamietaé, ze Koscidt katolicki wprowadza istotowe rozréznienie miedzy ,powszechnym
kaptanstwem” wszystkich ochrzczonych, a ,kaptanstwem stuzebnym”, wynikajgcym z sakramentu swiecen (KKK,
1141, 1547).



Po trzecie,stowapokazuja,ze Pawet wyobraza sobie zycie chrzescijanskie na sposob
eklezjalny. Zobaczymy to wyraZznie na koncu rozdziatu, jednak zapowiedz tego mamy
juz w tym wersecie.

Pawel prosi Rzymian, by ofiarowali swoje ,.ciata” (liczba mnoga) jako ,,ofiare”
(liczba pojedyncza)’.
Ten szczegdl pokazuje, ze kresli przed nami nie cigg niepowigzanych z soba

indywidualnych aktow, leczkolektywny wysitek wspolnoty chrzescijanskiej, by wielbi¢
Pana we wzajemnej jednosci.

Pawet nie redukuje naszej stuzby Bogu w ciele do sfery prywatnej, lecz wzywa do
ofiarniczego 1 wspolnotowego zaangazowania Kosciola.

Ta wstgpna zacheta zostaje rozbudowana o kolejne warstwy znaczeniowe
wprowadzane przez trzykrotne opisanie rzeczownika ,,ofiara” za pomoca kolejnych
przymiotnikow.

Uczniowie maja sktada¢ ofiare, ktora jest Zywa, Swieta i mita Bogu.

Za pomocg pierwszego przymiotnika (Zywa) Pawel kontrastuje nowa ofiarg
chrzescijan ze starozytng praktyka sktadania w ofierze martwych zwierzat. Ze wzgledu
na S$mier¢ zwierzgcia taka ofiara byla zawsze wydarzeniem jednorazowym
1 krotkotrwalym. Ofiara chrzescijanska to umieranie posrodku zycia, ktore trwa w czasie
1 nie konczy si¢ w jednej chwili.

Mowigc o ,,Swietej” ofierze, Pawel ma na mysli co$, co zostato oddzielone od reszty
iprzeznaczonedlajakiegos$ swietego celu. Ciato bedace takg ofiarg przechodzi ze Swiata
rzeczy ziemskich na stuzbe Bogu.

Natomiast piszac o ,,milej” ofierze, Pawet wskazuje, ze ma to by¢ ofiara, ktora
podoba si¢ Bogu 1 nie budzi Jego sprzeciwu.

Te trzy aspekty ofiary stanowig tacznie rozumna (duchowa BP) stuzbe Bogu.

[12,2] Nie bierzcie wiec wzoru z tego Swiata, lecz przemieniajcie si¢ przez
odnawianie umyshu, abyscie umieli rozpoznad¢, jaka jest wola Boza: co jest
dobre, co Bogu przyjemne i co doskonale.

5> Z perspektywy teologicznej prawdziwe jesttakze twierdzenie, ze ,ciata” (liczbamnoga) wiernych s3 zjednoczone
z jedng ,ofiarg” (liczba pojedyncza) tajemnicy paschalnej Chrystusa, ponawiang w Eucharystii (zob. KKK, 2031)



W kolejnym wersecie Pawet napomina stuchaczy: Nie bierzcie wiec wzoru z tego
$wiata®. Innymi stowy, przestrzega ich, by nie poddawali si¢ naciskom dominujacej
kultury.

Dopasowanie do $wiata, ktory stawia siebie cz¢sto w opozycji do Boga, moze
prowadzi¢ do zepsucia moralnego 1 duchowego
Ludzie zazwyczaj staraja dopasowac si¢ do innych i chca by¢ akceptowani przez

otoczenie, jednak Ewangelia domaga si¢ od wierzacych, by nie postepowali w ten
sposob 1 opierali si¢ duchowi czasu.

Tlo biblijne: ,,Wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej”

W pierwszym wersecie XII rozdzialu listu Pawet nazywa chrzescijanskg ofiarg
z siebie naszg ,,rozumng stuzbg Boza” — po grecku logike latreia. Wydaje si¢, ze termin
ten jest autorstwa samego apostola 1 z tego listu przeszedt do teologii i liturgii
chrzescijanskie;.

Wszyscy egzegeci zgadzaja si¢, ze latreia oznacza tutaj ,.kult” ludu przymierza,
natomiast wickszo$¢ dyskusji dotyczacych tego wersetu ogniskuje si¢ wokot znaczenia
przymiotnika logike.

Poniewaz nie pojawia si¢ on ani razu w greckiej wersji ST, badacze muszg wyjs$¢
pozaBiblig, by uzyska¢ zadowalajacag odpowiedz co dojego znaczenia. Byt on uzywany
przez starozytnych filozofow greckich, zwtaszcza stoikow, ktorzy za jego pomocs
odrézniali dzialania ,,rozumne” lub ,,racjonalne” od zachowan zwierzat.

W tekstach z okresu judaizmu hellenistycznego czytamy, ze archaniolowie w niebie
pehnig stuzbe kaptanska przed tronem Boga, skladajac Mu ,,rozumng” i bezkrwawa
ofiare.

Filon z Aleksandrii, piszac o kulcie, twierdzi, ze dla Boga bardziej liczy si¢ czystos¢
,rozumnego” ducha tego, kto sktada ofiare, niz liczba ofiar przynoszonych do §wiatyni.

Przywotane tu teksty wskazuja, ze Pawet, mowiac o ,,rozumnej stuzbie bozej”, ma na
mysli dzialanie korespondujace z nasza naturg stworzen rozumnych, czyli stuzbe
odznaczajacg si¢ nalezytym tadem i nalezycie prowadzong przez osoby stworzone do
komunii duchowej z Bogiem.

Trzeba rownoczes$nie pamigtac, ze praktyka ofiary chrzescijanskiej nie jest duchowa
W sensie opozycji wobec tego, co fizyczne, ani wewnetrzna w sensie opozycji wobec
tego, co zewnetrzne. Wyrasta z duchowych zdolno$ci umystu 1 woli, lecz wyraza si¢
przez cate ciato. Wyptywa z wnetrza na zewnatrz tak, ze czes¢ Bogu oddaje cata osoba:
duch, dusza 1 ciato.

6 W oryg. aioni, dostownie ,wieku” — przyp. ttum.




Taki opdr oznacza zarazem znoszenie atakow ,,tego wieku”

W tym miejscu Pawet postuguje si¢ jezykiem zydowskiej eschatologii, ktora czesto
dzielita histori¢ na dwa okresy: ,,ten wiek” 1 ,,wiek, ktory ma nadejs¢”.

Pierwszy jest zdominowany przez grzech, cierpienie 1 znoj; drugi to czas spetnienia
sie proroctw mesjanskich, czas pokoju 1 mitosierdzia nieznanych wcze$niej Swiatu.

Jezus postuguje si¢ tymi samymi kategoriami w ewangeliach (np. Mt 12,32)
1 pojawiajg si¢ one w innych pismach Nowego testamentu (np. Ef 1,21).

W przekonaniu Pawta chrze$cijanie zyja w czasie, gdy oba te wieki na_siebie
zachodza, w okresie przejSciowym, kiedy ,,obecny, zly wiek” (Ga 1,4)7 trwa
rownoczes$nie z mesjanskim wiekiem taski.

Stary wiek pozostaje brzemieniemigrozba, nawet wowczas, gdy w zycie wierzacych
wlewaja si¢ btogostawienstwa nowego wieku.

Chrzescijanie sg czg$cig ,,nowego stworzenia” (2 Kor 5,17) Chrystusa, tkwiac
roOwnoczesnie korzeniami w starym stworzeniu, ktore ,,jeczy i wzdycha w bdlach
rodzenia” (Rz 8,22).

Pawet wzywa wierzacych, aby przemieniali si¢ przez odnawianie umystu.
Chrzescijanin, ktérego umyst jest przemieniony, przyjmuje w siebie ,,mysl
Chrystusa” (1 Kor 2,16 BP, BPo). Zaczyna widzie¢ i ocenia¢ wszystko w $wietle
Ewangelii.
» W jaki sposob to si¢ dzieje?
Jestto przede wszystkim dziatanie taski Bozej, ktorazaczynauzdrawia¢ nasz tkwigcy

korzeniami w tym $wiecie sposob myslenia.

Jednak i my mamy w tym do odegrania istotng rolg. Wspotpracujemy z Bogiem w
procesie odnowy przezbezustanne formowanie si¢ w wierze, zwlaszcza przez regulama
lekture stowa Bozego i1 jego medytacje w modlitewnym dialogu z Panem.

Ta przemiana wymaga od uczniéw tego, by zyli mocg Ducha, dzi¢ki ktéremu dzieci
Boze zdolne sg dazy¢ do tego, czego chce Duch (Rz 8,5).

Mamy odnawiac siebie, mowi Pawet, bySmy umieli rozpoznac, jaka jest wola Boza.

Jesli nie jesteSmy w stanie pozna¢ woli Bozej, wowczas ludzka rodzina dryfuje po
bezkresnym morzu i nie wie, jak odkry¢ ostateczny sens zycia.

Pismo jednak méwi nam wielokrotnie,ze Bog objawitswa wolg i dat poznaé na wiele
sposobow swoj plan dla §wiata, najpetniej za$ uczynit to w swoim Synu (Hbr 1,1-2).

7 Tu tez w oryginale greckim ,wiek”, a nie ,$wiat”, jak w ttumaczeniach polskich — przyp. ttum.



Wynika z tego, ze chrzescijanie majg ogromng przewage nad innymi ludzmi, jesh
chodzi o poznanie woli Boga. Przyktad Jezusa poparty Jego nauczeniem pokazuje nam,
jak wyglada zycie cztowieka doskonale zestrojone z wolg Ojca.

Dodajmy do tego wewnetrzne prowadzenie Ducha 1 widzimy, Zze wierzacy maja
wszystko niezbedne do tego, by upewni¢ si¢ , co jest dobre, co Bogu mile i co
doskonale.

Innymi stlowy, Pawet moéwi nam, ze taska wspiera naszg wiedze¢ 1 dodaje mocy
naszemu dzialaniu. Pomaga nam rozpoznac jako ,,dobre” to, co szlachetne i prawe w
oczach Boga.

Wiedzie drogg ,,mita” Panu, ktéra sprawia Mu rados¢. Ostatecznie prowadzi nas do
tego, co ,,doskonate”, a celem zycia chrzescijanskiego jest wtasnie doskonatos¢.

Osiaga si¢ ja, kiedy ludzka mito$¢ 1 wspanialomyslnos¢ odzwierciedlajg mitos¢
i wspaniatomyslno$¢ Ojca (Mt 5,43-48).

Rozwazanie i zastosowanie praktyczne (Rz 12,1-2)

Bogactwo pierwszych dwoch wersetow dwunastego rozdzialu mozna smakowac jako
odrgbny tekst, niemniej Pawel na pewno chcialby, abySmy odczytywali te wersety w
kontekscie catego Listu do Rzymian.

Wpisuja si¢ one bowiem w szerszg narracje jego pierwszej gtownej czesci.

Uwazni czytelnicy dostrzega, ze opis kultu chrzescijanskiego w tych dwodch
wersetach wyraznie kontrastuje zopisem znikczemnialego kultu ludzkosci w wersetach
18-32 rozdziatu pierwszego.

W rzeczywisto$ci mamy tutaj dwie biegunowo rdzne postawy.

Wskazuje na to szereg antytez migdzy tymi dwoma rozdziatami, w wyniku czego
dwunasty rozdziat listu to odwrotno$¢ rozdziatu pierwszego.
Wymienmy niektére z nich:

(1) Kult chrzescijanski kieruje si¢ ku Bogu Stworcy, natomiast religie Swiata
starozytnego oddawaty cze$¢ bozkom uczynionymna obraz ,,Smiertelnego cztowieka,
ptakdéw, czworonoznych zwierzat 1 ptazow” (1,23)

(2) Kult chrzescijan jest racjonalny, natomiast ludzie oddajacy cze$¢ bozkom
»Zznikczemnieli w swoich myslach” (1,21)

(3) Kult chrzescijanski domaga si¢ ztozenia w ofierze wtasnego ciata Bogu, natomiast
kult poganski prowadzi jego wyznawcow do ,,bezczeszczenia wlasnych cial” (1,24)



(4) Dzigki tasce prawdy Ewangelii umyst chrzescijanski przez caty czas si¢ odnawia;
na skutek niewdzigcznego odrzucenia prawdy Boga bezbozny umyst pogan staje si¢
,bezrozumny” i,,zaémiony” (1,21)

(5) Odnowiony umyst jest przygotowany do poznawania woli Boga, natomiastumyst
za¢miony sprzeciwia si¢ wyrokom Bozym (1,32)

(6) Prawdziwy kult wyplywa z wlasciwie uporzadkowanego zycia (12,3-21),
natomiast kult fatszywy 1 nieuporzadkowany rodzi wszystkie formy dewiacji moralnej
(1,25-32).

Ewangelia Pawla obwieszcza catkowita odnowe kultu, czyli stuzby Bogu. dzigki
tasce Chrystusa nasz kult zostaje odkupiony, a nasze umysty zostaja dopasowane do
woli Ojca.

Swiat, ktory oszalal, przedstawiony w pierwszym rozdziale listu, wraca do
normalnos$ci w rozdziale dwunastym.

Milosierdzie Boga jeszcze raz przywrdcilo wlasciwy porzadek rzeczy.

Cialo Chrystusa (Rz 12,3-8)

ST: 1z 11,1-3;J13,1-4

NT: 1 Kor 12,12-31; Ef4,7-16; Flp 2,3-4; Kol 1,18; 1 P 4,10

KKK: analogia wiary, 114; cnota umiarkowania, 1809; charyzmaty Ducha,
951,2003-2004; ciato Chrystusa, 789-791

Lekcjonarz: Rz 12,3-13: wspomnienie §w. Karola Boromeusza; Msza wspolna o
pasterzach; Msza o uproszenie mitosci; Rz 12,4-8: obrzedy sakramentu
swigcen

[12,3] Moca bowiem laski, jaka zostala mi dana, mowi¢ kazdemu z was:

Niech nikt nie ma o sobie wyzszego mniemania, niznalezy, lecz niech sadz o
sobie trzezwo - wedlug miary, jaka Bog kazdemu w wierze wyznaczyl.

Pawet méwi dalej o odnowieniu umyshu 1 wskazuje, ze jego autorytet co do
wypowiadania si¢ w tej kwestii bierze si¢ z danej mu laski — stwierdzenie to pojawia
si¢ kilkakrotnie w jego pismach?.

Takze na poczatku tego listu, zaraz po pozdrowieniu adresatow, przedstawit siebie
jako tego, ktory otrzymat ,,laske i urzad apostolski” (1,5).

Ta taska uprawnia go mi¢dzy innymi do tego, by poucza¢ zgromadzenia chrze$cijan,
jak wlasciwie uzywac umystu. I dlatego ostrzega adresatow: niech nikt nie ma o osobie
WyZszego mniemania, niz nalezy.

8 Rz 15,15; 1 Kor 3,10; Ga 2,9; Ef 3,2



Pycha nie przystoi uczniom Pana, niemniej pokusy do tego, by si¢ pyszni¢, to jak
najbardziej rzeczywiste zagrozenie.

Bardzo tatwo zapominamy o naszych ludzkich stabo$ciach, w wyniku czego nasze
ego nadyma si¢ jak balon.

Nie mamy pewnosci, do jakiego stopnia byt to problem wspolnoty w Rzymie,
niemniej przypomnijmy sobie, ze juz wczesniej Pawel ganil tych, ktorzy w zadufaniu
spogladali z géry na niewierzacych rodakow Pawta (11,20.25).

Poniewaz najlepszym sposobem na pozbycie si¢ jakiej$s wady jest pielegnowanie
przeciwstawnej jej cnoty.

Pawel zacheca wierzacych, by sadzilio sobie trzezwo — to znaczy rozsadnie, zarowno
w odniesieniu do relacji z Bogiem, jak i z innymi ludZmi, i by pozostawali realistami,
nie wbijajac si¢ w pyche, a rownoczesnie nie strojac si¢ w szaty fatszywej pokory.

Warto dodac¢, ze czasownik pojawiajacy si¢ w zwrocie thumaczonym jako ,,sadzi¢ o
sobie trzezwo” jest spokrewniony z greckim rzeczownikiem oznaczajacym
,umiarkowanie” lub ,,panowanie nad sobg”.

Umiarkowanie to jedna z czterech cnét kardynalnych zdefiniowanych w starozytne;j
filozofii, do ktorych zachgcat takze judaizm hellenistyczny. To cnota umiarkowania
utrzymuje w réwnowadze sktonnosci naszej upadlej natury, dzigki czemu nie
wychodzimy poza granice dyktowane przez rozum (KKK, 1809).

Te wiasnie zasade odnosi Pawet do umystu chrzes$cijanina, dodajac rownoczesnie
istotne zastrzezenie: to trzezwe mys$lenie ma si¢ odbywaé¢ wedlug miary, jaka Bog
kazdemu w wierze wyznaczyl.

W teologii Pawta wiara to dar umozliwiajagcy nam uwierzenie w Ewangelie (Flp 1,29:
Wam bowiem z laski dane jest to dla Chrystusa: nie tylko w Niego wierzy¢, ale i dla Niego
cierpie¢). Wiara daje wierzagcemu punkt odniesienia, na ktorym moze polegac,
umozliwiajgcy mu trzezwe mys$lenie.

[12,4-5] Jak bowiem w jednym ciele mamy wiele czlonkow, a nie wszystkie
czlonki spelniaja te¢ sama czynnos¢ - podobnie wszyscy razem tworzymy
jedno cialo w Chrystusie, a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie
czlonkami.

W kolejnych dwéch wersetach Pawet przechodzi ptynnie do jednej ze swoich
najbardziej znanych analogii, czyli do opisu KoS$ciota jako ciata Chrystusa.



Nie jest to oryginalna mys$l Pawlowa, gdyz szereg starozytnych myslicieli
porownywato greckie panstwa — miasta do ludzkiego ciata, dajac poczatek koncepcji
,,ciata wspdlnotowego™”.

Byta to bardzo przydatna metafora ze wzgledu na swa wielowymiarowo$¢. Za
pomocg jednego obrazu mozna bylo odda¢ jednos$¢, zréznicowanie 1 wspolzaleznose
calego spoteczenstwa.

Z tego samego powodu okazata si¢ pomocna dla Pawta, ktéry za jej pomoca
przedstawit swoja teologi¢ Kosciota.

Kosciol, stwierdza Pawet, to jedno cialo zlozone z wielu cztonkow, ktore jednak nie
spelniajg tej samej czynnoSci.

Wspdlnota chrzescijanska, podobnie jak ludzkie ciato, jest ztozonym organizmem
obejmujgcym wiele roznych cztonkow, z ktorych kazdy peini inne istotne funkcje.
Ponadto wszystkie te wielorakie funkcje maja jeden wspolny cel, a jest nim dobrostan
calego ciala.

Pawel przywotuje te analogie, przygotowujac w ten sposob czytelnikow na opis
daro6w duchowych w wersetach 6-8.

Zatrzymajmy si¢ na chwile przy stowach Pawla, ze wierzacy tworza jedno ciato w
Chrystusie.

Tworzacych Kosciot jest wielu, jednoczy nas jednak co$ znacznie glgbszego niz
status obywatela zapisany w prawie, tak jak to jest w ziemskim panstwie.

Eklezjalne cialo Chrystusa jest wynikiem sakramentalnego zjednoczenia

wierzacych z uwielbionym cztowieczenstwem Mesjasza (KKK, 790).

W Liscie do Rzymian Pawel nie mowi o tym wyraznie, pisze natomiast o tym w
Pierwszym Liscie do Koryntian, wskazujac ze wszyscy wierzacy staja si¢ zywymi
czlonkami ciata Chrystusa przez chrzest i Eucharysti¢: ,, Wszyscy bowiem w jednym
Duchu zostaliSmy ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno Cialo” (1 Kor 12,13).

W innym miejscu wyjasnia: Kielich blogostawienstwa, ktory blogostawimy, czyz
nie jestudzialem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory lamiemy, czyz nie jest udzialem
w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,16-17).

Podkre$lmy jeszcze raz, ze cialo Chrystusa nie jest dla Pawla metaforg, lecz
rzeczywisto$cig metafizyczng uobecniajgcg si¢ przez czynnosci liturgiczne Kosciota 1°.

9 Zob. np. Platon, Parstwo; Tytus Liwiusz, dzieje Rzymu od zatozenia miasta
10 Gtebsza refleksje teologiczng tej tajemnicy przedstawia L. Bouyer, Kosciét Bozy. Mistyczne ciato Chrystusa i
Swigtynia Ducha Bozego, Pax, W-wa 1977,5.279-334



To tajemnica wiary, ktdra teologia nazywa obcowaniem $wigtych.

[12,6-8] Mamy zas$ wedlug udzielonej nam laski rozne dary: badz dar
proroctwa - [do stosowania] zgodnie z wiarg; badz to urzad diakona - dla
wykonywania czynnosci diakonskich; badz urzad nauczyciela - dla
wypelniania czynnosci nauczycielskich; badz dar upominania - dla karcenia.
Kto zajmuje si¢ rozdawaniem, [niech to czyni] ze szczodrobliwoscia; kto jest
przelozonym, [niech dziala] z gorliwoscia; kto pelni uczynki milosierdzia,
[niech to czyni] ochoczo.

W tych wersetach dowiadujemy si¢, dlaczego Pawel opisuje wspdlnote
chrzescijanska jako jedno ciato.

Jesli wierzacy maja mysle¢ trzezwo, do czego zachgca ich w wersecie 3 rozdzialu
dwunastego, musza wykraczac poza wlasne horyzonty i bra¢ pod uwage potrzeby i dary
braci oraz sidstr w wierze.

Kazdy cztonek ciata Chrystusa jest niezbgdny ciatlu. Uwidacznia si¢ to miedzy
innymi przez dary duchowe, ktore wierzacy otrzymali od Pana.

Te ,,charyzmaty” (od greckiego charismata) to dary ,taski” (gr. charis) dane
chrzes$cijanom dla wewngtrznego wzmocnienia Kosciota, po to, by ciato Chrystusa
mogto stawac si¢ coraz dojrzalsze w swoim §wiadectwie niesionym §wiatu (Ef 4,13).

W innym miejscu Pawel opisuje te dary duchowe, czyli charyzmaty, jako przejaw
dziatania Ducha Swietego w zyciu wiernych (1 Kor 12,7).

Musimy uswiadomi¢ sobie kilka rzeczy dotyczacych charyzmatow.

Po pierwsze, Pawet wyjasnia, ze sg to rozne dary wedlug udzielonej nam laski.
Kazda wierzaca osoba jest w pewien sposoéb obdarowana, lecz nie wszystkie sg
obdarowane w taki sam sposob.

Po drugie, Pawet zachgca wierzacych, by stosowali je tak, jak chce tego Bog
(1 P 4,10: Jako dobrzy szafarze réznorakiej laski Bozej sluzcie sobie nawzajem tym
darem, jaki kazdy otrzymal.).

Po trzecie, jak wskazuje ponizsza lista, dary duchowe sg darami stuzby i stuzymy
przez nie innym, zwlaszcza siostrom i braciom w wierze.

Sposroéd miliardow charyzmatow, ktorych udziela Duch, by ubogaci¢ Kosciol, Pawet
przedstawia w Liscie do Rzymian siedem.

Niewykluczone, ze ta liczba ma symbolizowaé pelni¢ wszystkich rozlicznych
charyzmatow ozywiajacych ciato Chrystusa.



To mniej istotne; nie ulega natomiast watpliwosci, ze apostot przedstawia nam tylko
probke tychdarow Ducha. Wiemy to stad, ze ich bardziej szczegdtowa liste przedstawia
we fragmencie 12,4-31 Pierwszego Listu do Koryntian.

Liste siedmiu charyzmatdéw otwiera proroctwo. Osoby obdarzone darem proroctwa
wypowiadaja pod natchnieniem stowa zachety dla zgromadzonego Kosciota.

W Pierwszym LiScie do Koryntian 12,28 Pawet podkre$la, Ze prorocy ustepuja rangg
tylko apostotom; a w wersetach 1-33 czternastego rozdziatu tego listu doprecowuje, ze
dziataja ku zbudowaniu lokalnej wspolnoty przez zrozumiate stowaipouczenie,zachete
i objawienie. Tutaj mowi nam, ze dar proroctwa nalezy stosowaé zgodnie z wiarg!'!.

Miarg wiarygodnos$ciproroctw powinien by¢ depozytprawdy Ewangelii powierzone;j
Kosciotowi (I Tm 6,20-21). Na taki proces rozeznania dotyczacy proroctw
charyzmatycznych wskazuje Pawet w Pierwszym Li$cie do Koryntian 14,29.

Dar ustugiwania (BPo) to dar praktycznej stuzby innym we wspolnocie Kosciota,
zwlaszcza stuzby wdowom, sierotom i osobom starszym.

Dar nauczania (BPo) uzdalnia niektéorych do katechizowania wspodlibraci ze
szczegolng klarownoscia.

Dar upominania to dar zachecania i motywowania innych do tego, by z heroiczng
wiernoscig zyli Ewangelig.

Dar szczodrobliwo$ci sktania obdarowane nim osoby do tego, by szczodrze
korzystaty z zasobow finansowych, spieszac z pomocg potrzebujacym i wspierajac
swoim patronatem misj¢ Kos$ciota.

Nastepnie Pawet zwraca si¢ do tego, kto jest przetozonym, kto — jak méwi dostownie
tekst — ,,stoi na czele”. Ma tu prawdopodobnie na mysli dar przewodzenia
wspolnocie'?, aczkolwiek nie podaje doktadnie okolicznosci, w jakich wykorzystuje sie
ten charyzmat.

Siédmy dar zacheca do uczynkéw miltosierdzia. Pawet ma najpewniej na mysli
wspolczucie okazywane glodnym, chorym, umierajacym, wigzniom i innym osobom
bedacym w potrzebie (Mt 25,35-40).

Kazdy z tych daréw rdzni si¢ od pozostatych, wszystkie jednak majg stuzy¢ temu, by
wspolnota chrze$cijanska stawala sie¢ coraz lepsza i silniejsza.

11 W oryginale dostownie ,wedtug analogii wiary”. PdZniejsza teologia bedzie postugiwaé sie w réznym sensie
tym wyrazeniem, zazwyczaj rozumiejac przez nie ,spojnos¢ prawd wiary miedzy sobg i w catosci planu
Objawienia” (KKK, 114)

12\Wspdtczesne angielskie przektady starajg sie oddacd to znaczenie za pomocy takich lekcji jak leader (przywddca);
the one who leads [ten, ktdry przewodzi] i the officials [osoby petnigce urzad].






