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|Dennis Hamm SJ. Wydawnictwo "W drodze", Poznan 2022|

Cechy konieczne w chrzescijanskiej wspolnocie (Fip 2,1-4)

NT: Rz 12,3.10; 1 Kor 10,24.33; Ga 5,26
KKK: troska o innych, 2635-2636

: poniedziatek trzydziestego pierwszego tygodnia zwyklego (rok II),
msza za sobor albo synod, msza za zakonnikow; 2,1-11: dwudziesta szosta niedziela
zwykta (rok A); Najswietszego Imienia Jezus; obrzed konsekracji dziewic i profes;ji
zakonnej; 2,1-13: msza o jedno$¢ chrzescijan

[2,1] JeSli wiec jest jakie§ napomnienie w Chrystusie, je§li jaka$§ moc
przekonujaca Milosci, jesli jakieS uczestnictwo w Duchu, jesli jakies serdeczne
wspolczucie -

Fakt czterokrotnego uzycia trybu warunkowego w pierwszym wersecie moze
sprawia¢ wrazenie, ze Pawel niejako watpi, czy chrzescijanska wspolnota z Filippi
rzeczywiscie cechuje si¢ pigcioma wspomnianymi tu atrybutami.

Jednak w dzigkczynieniu apostot jasno stwierdzil, ze docenia ,,dobre dzieto”
rozpoczete w Filipianach przez Boga oraz ich ,,udzial” w tasce wtasciwej rowniez jemu
samemu (Flp 1,5-6).

Juz teraz posiadaja oni wiele dobrych przymiotéw i dobrze bedzie, jesli uwaznie
przyjrzymy si¢ cechom, jakie Pawet przypisuje ich wspdlnotowemu zyciu.

Wczesniej apostot wskazat, ze w swej niewoli doznat od Filipian pocieszenia (w gr.
paraklesis, w ttumaczeniu BT stowo zostalo oddane jako napomnienie)!, przede
wszystkim dzigki ich ,,modlitwie i pomocy udzielanej przez Ducha Jezusa
Chrystusa” (Flp 1,19).

On z kolei dodaje im odwagi samym faktem napisania tego listu.

Zacheta (paraklesis),oktora tu chodzi,nie jest zaledwie uczuciem, ale wewnetrznym
umocnieniem w wierze i wytrwatos$ci?.

1 Pierwszy z wymienionych przez Pawta przymiotéw jest przettumaczony jako ,pocieszenie” choéby w BJW —
przyp. thum.

2 Stowo ,zacheta/pocieszenie” (paraklesis jest spokrewnione z terminem parakletos (,pokrzepiciel”,
,pocieszyciel”, ,doradca”, ,obrorica”), bedacy tytutem przypisywanym w Ewangelii Jana Duchowi Swietemu
(J 14,16.26; 15,26; 16,7)



Jej zrodtem jest bycie w Chrystusie — za pomoca tego okreslenia Pawet w skrotowy
sposob opisuje gtebokie, osobiste zjednoczenie z Chrystusemoraz uczestnictwo w zyciu
chrzescijanskiej wspolnoty, majacej poczatek w Jezusie oraz Ojcu.

Kolejng forma tej zachety jest doswiadczenie przez Filipian mocy przekonujacej
(gr. paramythion oznacza takze ,pociech¢”®) wzajemnej milosci — balsamu
u$mierzajacego bol spolecznego odrzucenia.

Uczestnictwo (lub ,komunia” czy ,,wspdlnota”) w Duchu to bratersko-siostrzana
jednos¢, bedaca darem Ducha.

Poniewaz milos$¢ jest charakterystycznym darem Boga Ojca (zob. Rz 5,5; Ef 2.4),
Pawet wskazuje tu trynitarne podstawy wspdlnotowego zycia Filipian: Chrystusa, Boza
milos$¢ oraz Ducha.

Nie tylko miedzy ludzkie uczucia czy wspodlne zainteresowania, ale réwniez
uczestnictwo w Bozym zyciu uzdalnia Ko$ciot do stawania si¢ tym, do czego zostat
powotany.

Stowo serdeczne jest przekladem tak lubianego przez Pawla slowa splanchna
(,,wnetrznosci”), odniesionego wczesniej w modlitwie dziekczynnej do Chrystusa
(Flp 1,8).

Z kolei termin wspolczucie nalezatoby raczej przetozy¢jako ,,mitosierdzie”, ktory to
atrybut w Starym Testamencie jest przewaznie przypisywany Panu Bogu*.

Uzycie tych stow sugeruje, ze Ko$ciot ma nasladowa¢ Noga w Jego serdecznym
mitosierdziu,tak jak nasladowanie Ojca zostaje zdefiniowane przez Jezusa w Ewangelii
Lukasza.

Podczas gdy w wersji podanej przez Mateusza czytamy:
,Badzcie wiec doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48),
Lukasz zapisuje:

,,BadZcie milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny” (Lk 6,36).

[2,2] dopeknijcie mojej radosci przez to, ze bedziecie mieli te same dgzenia: te
samg milos$¢ i wspolnego ducha, pragngc tylko jednego,

Dotychczasowe postepy Filipian sg dla Pawta zrodtem radosci. Teraz moéwi im on,
jak moga tej radosci dopetnié.

3 Tak w BP — przyp. thum.

4 W tekscie oryginalnym pojawiajg sie dwa rzeczowniki, splanchna i oiktirmos, oznaczajgce ,uczucia” i
,mitosierdzie”, ktére ttumacz BT zdecydowat sie potraktowac jako jedno wyrazenie: ,serdeczne wspotczucie”.
Autor komentarza idzie za ttumaczeniem NABRE, ktdre jest tu wierne tekstowi oryginalnemu — przyp. red. nauk.



Apostot opisuje pozadany, docelowy stan wspolnoty za pomocg czterech okreslen:

¢ Posiadanie tych samych dgzen
¢ Posiadanie tej samej milosci
+» Posiadanie wspélnego ducha
¢ Pragnienie tylko jednego

W pierwszym 1 czwartym z tych zwrotow Pawet uzywa czasownika phroneo
odgrywajacego szczegdlng role w tym liscie.

Ma on wiele sensdw, oznaczajac ,,mysle¢”, ,,formowac/podtrzymywac opini¢”,
,0sadzac”, ,,decydowac si¢ na cos$”, ,,zamierza¢”, ’by¢ sktonnym/usposobionym™.
W Liscie do Filipian apostot wykorzystuje go dziesigciokrotnie.

Zwrot ,,[obyS$cie|] mieli te same dazenia” (ktéry mozna oddac¢ jako ,,bycie
jednomys$lnymi”)> moze brzmie¢ jak wezwanie do mys$lenia w taki sam sposob lub
posiadania takich samych pogladow.

Pawel rzeczywiscie uznaje doktrynalng jednos¢ za cos kluczowego (zob. Rz 16,17,
Ga 1,8-9; Ef 4,13-14), ale tutaj chodzi mu raczej o zjednoczenie duchowe niz

wyznawanie takich samych idei (warto zwroci¢ uwage, jak apostot wykorzystuje to
okreslenie w Rz 12,16; 15,5-6).

Ci, ktorych wytacznymcelem jest oddawanie czci Panu Jezusowi oraz szerzenie Jego
Ewangelii, nie moga by¢ miedzy sobg podzieleni, nawet jesli maja bardzo rdzne
osobowosci, poglady, zainteresowania i pochodzenie.

W istocie dwa srodkowe okreslenia — ,,ta sama milo$¢ i wspolny duch” —réwniez
odnoszg si¢ wlasnie do tego typu jednosci.

[2,3-4] a niczego nie pragngc dla niewlasciwego wspolzawodnictwa ani dla
proznej chwaly, w pokorze oceniajac jedni drugich za wyzej stojacych od siebie.
Niech kazdy ma na oku nie tylko swoje wlasne sprawy, ale tez i drugich.

Zacheciwszy do zachowywania miedzy sobg jednos$ci, Pawel wyjasnia, na czym ona
polega, wskazujac postawy i zachowania, ktore jej szkodza: niczego nie pragnijcie dla
niewlasciwego wspolzawodnictwa ani dla préoznej chwaly.

Wspoétzawodnictwo jest tym, czym kieruja si¢ niektorzy z rywalizujacych z
apostotem kaznodziejéw, wspominanych w Flp 1,17.

Pawel podejrzewa, ze egoistyczne ambicje oraz sktonno$¢ do sporéw sg czyms, co
zagraza rOwniez jednosci wspolnoty z Filippi.

> Przektad za BP — przyp. ttum.



Tlo biblijne: Swiety Pawel o sklonnosciach serca

W dwodch swoich pismach, mianowicie w Liscie do Rzymian 1 Liscie do Filipian,
Pawet poswieca wiele miejsca przynaglaniu adresatow, by formowali swe mys$lenie w
okreslony sposob, by kierowali swymi umystami tak, jak przystoi chrzescijanom, by
pielegnowali w sobie odpowiednie sklonnos$ci serca. Jednym z podstawowych stow
wykorzystywanych przezen w tym kontekscie jest phroneo.

Szczegbdlny sposodb, w jaki Pawet uzywa tego czasownika, wymaga komentarza.
W jego listach pigciokrotnie wystepuje on w potaczeniu ze zwrotami oznaczajacymi ,,to
samo”. Okreslenie ,,mie¢ to samo” bez trudu moze kojarzy¢ si¢ z ideg mysSlenia
nieelastycznego, pewnej umystowej sztywnos$ci i konformizmu. Jednak konteksty, w
jakich apostot korzysta z tego zwrotu, pokazuja, ze bynajmniej nie to ma na mysli.
Uwidacznia si¢ to juz w najwczesniejszym przypadku jego uzycia, mianowicie w Rz
12,16:,,Badzcie mi¢dzy soba jednomyslni. Nie goncie za wielkoscia, lecz niech was
pociaga to, co pokorne. Nie uwazajcie samych siebie za madrych”. Jednomys$lnos¢,
o ktorg chodzi tutaj Pawtowi, polega na niewykluczajacej nikogo mitosci, traktujacej
kazda osobe jak wazng. Dalej apostot wykorzystuje ten zwrot w nastepujacy sposob:
,B0g cierpliwosci i pociechy niech sprawi, abyscie byli jednomys$lni, zgodnie z
pragnieniem Chrystusa Jezusa; abyScie jednym sercem i jednym glosem chwalili
Boga i Ojca naszego Pana, Jezusa Chrystusa” (Rz 15,5-6)5. W zamieszczonym w
NABRE przypisie czytamy, ze omawiany zwrot odnosi si¢ tutaj do pewnego grecko -
rzymskiego ideatu: ,,Nie chodzi o sztywng jednolito$¢ mys$lenia 1 wypowiedzi, ale o
troskliwe uwzglednianie pogladéw innych ludzi”. W rzeczy samej, wczesniejsze
wersety jasno pokazuja, jak Pawet ,,schrystianizowal” ten §wiecki wzorzec: ,,A my,
ktorzy jesteSmy mocni [w wierze], powinniSmy znosi¢ staboscitych, ktorzy sq stabi,
a nie szukac¢ tylko tego, co dla nas dogodne. Niech kazdy z nas stara si¢ o to, co dla
blizniego dogodne — dla jego dobra, dla zbudowania. Przeciezi Chrystus nie szuk al
tego, co bylo dogodne dla Niego, ale jak napisano: <Uragania tych, ktorzy Tobie
uragaja, spadly na mnie>" (Rz 15,1-3). Jednomys$Inos¢ ta w istocie polega na
dogtebnej, migdzyludzkiej solidarnosci. Zwrot ten ma podobne znaczenie w
zakonczeniu Drugiego Listu do Koryntian: ,,Zreszta, bracia, radujcie sie, dazcie do
doskonalosci, pokrzepiajcie si¢ na duchu, badzcie jednomyslni, pokdj zachowujcie,
a Bog milosci i pokoju bedzie z wami” (2 Kor 13,11). Tutaj, w Liscie do Filipian,
Pawet wykorzystuje je do przynaglenia Ewodii 1 Syntychy, ,,aby byly jednej mysli w
Panu” (Flp 4,2).

Apostot uzywa stowa phroneo rowniez na rozmaite inne sposoby, opisujac za jego
pomocg chrzescijanskie nastawienie czy postawe. Pouczajacym przyktadem jest tu Rz
12,3: ,,mowi¢e kazdemu z was: nich nikt nie ma o sobie wyzszego mniemania, niz
nalezy, lecz nich sadzi o sobie trzezwo — wedlug miary, jaka Bog kazdemu w wierze
wyznaczyl”.

6 Przektad za BPau — przyp. ttum.




Lecz w pokorze oceniajcie jedni drugich za wyzej stojacych od siebie. Niech
kazdy ma na oku nie tylko swoje wlasne sprawy, ale tez i drugich.

Stowo przetlumaczone jako ,,w pokorze” (tapeinaphrosyne) odnosi si¢ do postawy
radykalnie sprzecznej z panujaca w Filippi rzymska kultura, w ramach ktorej niezwykle
troszczono si¢ o wlasng pozycje w imperialnej hierarchii, a od oséb nalezacych do klas
wyzszych oczekiwano, ze powodowane ambicja, bedg szukaé zaszczytow.

W wersecie 8 czasownikowa forma tego stowa (tapeinao) zostanie przez Pawla
wykorzystana do opisania Jezusowego unizenia samego siebie (zob. tez Flp 4,12)7.

Z kolei termin oddany jako ,,ocenia¢” to hegeomai, bedacy kolejnym kluczowym
stowem, ktorego apostot uzywa przy omawianiu chrzescijanskich sktonnosci serca?.

Tutaj oznacza ono ,,mys$le¢”, ,,uwazac”,,,0sadzac¢”, bedgc synonimicznym terminem
phroneo.

Fakt jego wykorzystania przygotowuje grunt pod werset 6, zgodnie z ktoérym
Chrystus nie ,,uznal”® swego boskiego statusu za co$, czego nalezy naduzywac lub
kurczowo si¢ trzymac, oraz pod wersety Flp 3,7-8, w ktorych Pawet ,,uznaje” wszystkie
swe dotychczasowe przywileje za nic w porownaniu z poznaniem Chrystusa.

Chrze$cijanie maja czyni¢ co$, co z ludzkiego punktu widzenia jest wrecz
niestychane: uznawac wszystkich za wazniejszych od siebie, przedktadajac cudze dobro
nad wiasne.

[2,5] To dazenie niech was ozywia; ono tez [bylo] w Chrystusie Jezusie.

Poniewaz zdanie to stanowi wprowadzenie do hymnu o Chrystusie, zapisanego w
kolejnych szesciu wersetach, przeanalizujemy je doktadnie w kolejnym rozdziale.

Uwzgledniam je tutaj dlatego, ze nie tylko jest ono poczatkiem tego hymnu, ale tez —
niczym pomost — dopeinia zachete rozpoczeta w Flp 1,27.

Cechy oraz postepowanie, jakich oczekuje si¢ od chrzescijan, sg doktadnie tymi
samymi, jakie ujawnity si¢ we wcieleniu, zyciu i $§mierci Jezusa, ktorego Pawel uznaje
za najlepszy przyktad ze wszystkich.

7 Cho¢ nie zaktadam, ze czytelnicy niniejszego komentarza znajg jezyk grecki, podaje brzmienie najwazniejszych
greckich stéw tu wykorzystanych, by podkresli¢ fakt, ze Pawet, nawotujgc chrzescijan z Filippi do przyjeciatakich
sposobdw myslenia i postepowania, ktére sprzyjaja zachowywaniu jednosci, $wiadomie uzywa pojec
pojawiajgcych sie réwniez w hymnie o Chrystusie. Chodzi o to, ze ilustracja nastawienia umystu, do ktérego
apostot przynagla Filipian, jest ,umyst Jezusa Chrystusa”, tak jak zostat on opisany w hymnie.

8 Pawet uzywa tego stowa siedmiokrotnie, z czego sze$é razy w Liécie do Filipian (2,3.6.25; 3,7.8 [w wersecie 8
dwukrotnie])

9 Przektad za BPau — przyp. ttum.



Rozwazanie i zastosowanie praktyczne (Flp 1,27-2.4)

Gdy dzisiejsi chrzescijanie mOwig o wzrastaniu w §wigtosci, przewaznie ujmuja je w
kategoriach osobistej wedrowki. Nasze zainteresowanie indywidualng drogg duchowa
nie byloby czyms$ obcym dla Pawtla.

W rzeczy samej, w Flp 3,1-16 apostot omawia wtasny proces duchowego rozwoju w
Chrystusie.

Jednak w omawianym li$cie nacisk tak naprawde potozony jest na ten wzrost w
Duchu, ktory dotyczy chrzescijanskiej wspoélnoty.

Fragment wlasnie przez nas przeanalizowany trafnie pokazuje Pawlowe
przemyslenia na ten temat.

Dobrze uczynimy, jesli odniesiemy ten tekst do naszych wlasnych relacji wzgledem
rozmaitych ,, komorek” chrzescijanskiej wspolnoty, ktorych jesteSmy czescia: rodziny,
diecezji oraz Kosciota powszechnego.

Kazde z tych cial (wlacznie z rozmaitymi pomniejszymi zbiorowo$ciami, takimi jak
grupy modlitewne, biblijne, mlodziezowe czy Wspdlnoty Zycia Chrzescijanskiego) jest
wezwane do dojrzewania jako cato$¢, do przebycia zbiorowej podrozy.

Mozemy wesprze¢ rozkwitanie naszej wspdlnoty wiary, o ile bedziemy postgpowac
w sposob zgodny z wizja nakre§long przez Pawta w tym liscie.

1. ,,To |dzieje si¢] przez Boga” (Flp 1,28). Innymi stowy, Kos$ciot lokalny to
ekklesia — zbiorowo$¢ istniejagca wylacznie dzigki temu, ze ludzie zostali
dostownie ,,zwotani” przez Boga i z wiarg odpowiedzieli na co$, czego Bog
dokonuje pomiedzy nimi.

2. Doznawane przez zbiorowos¢ doswiadczenia s3 darem Ducha Bozego, ktory
uzdalnia wiernych do odnoszenia si¢ do siebie nawzajem z miloscig 1
wspotczuciem (Flp 2,1-2).

3. Fakt Bozego powotania sprawia, ze wspolnota wiary jest niejako alternatywna
ojczyzng czy organizmem panstwowym (Flp 3,20).

4. Przynaleznos$¢ do tego organizmu panstwowego polega na odnoszeniu si¢ do
innych w sposob Chrystusowy, r6znigcy si¢ od przyjetych w $§wiecie zwyczajow
pod tym wzgledem, ze chodzi w nim o przedktadanie cudzego dobra nad wtasne
(Flp 2,3-4).



W zyciu parafialnym podtrzymujemy pami¢¢ o tych prawdach, przede wszystkim
poprzez celebracje niedzielnej Eucharystii, podczas ktorej porzucamy wszystkie
doczesne wyznaczniki statusu i wystepujemy wspolnie po prostu jako ciato Chrystusa,
dziekujac Bogu Ojcu za to, czego dokonal w stworzeniu, przymierzu z Izraelem,
wcieleniu swego Slowa w osobie Jezusa z Nazaretu oraz swej aktualnej obecnoSci
posrod nas za posSrednictwem Ducha.

Odpowiadamy na te Boze inicjatywy poprzez wlaczenie si¢ w Jezusowa ofiare,
sktadang Ojcu w mocy Ducha.

Nastegpnie, pozywiwszy si¢ przy stole Stowa 1 sakramentu, powracamy do swego
codziennego zycia, niosgc w $wiat Bozg mito$¢ 1 taske, ktorych doswiadczylismy
podczas liturgii.

Wigze si¢ to z konkretnymi aktami przyjazni, przebaczenia, posredniczenia,

pojednania, nawiedzania chorych, udzielania go$ciny, pomagania niesprawnym
bliznim, wlgczania si¢ we wspolnotowe przedsiewzigcia i tak dalej.

W ten sposob wzrastamy jako wspolnota, w ktérej znajduje wyraz nadprzyrodzona
wizja Ko$ciota, odmalowana w Pawlowym nauczaniu.
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Najlepszy mozliwy przyklad:

Samoogalacajaca si¢ miloS¢ Chrystusa oraz jego poshuga

Dochodzimy teraz do hymnu o Chrystusie, stynnego Carmen Christi, ktory od dwoch
tysiecy lat w szczegolny sposéb karmi modlitwe i teologie Kosciota.

Zobaczymy, ze niezaleznie od tego, jakie byly jej ewentualne dzieje jako
niezaleznego utworu, starszego od omawianego tutaj, ta piesn pochwalna ku czci
Jezusowego wecielenia, zycia, $mierci 1 wyniesienia do chwaty stala si¢ integralng
cze$cia przestania skierowanego przez Pawla do chrzescijan z Filippi.

W rzeczy samej, wiele przemawia za tym, ze zostala ona skomponowana przez
samego apostota.

Jezus jest w niej przedstawiony jako najwazniejszy wzor takiego postepowania, do
ktorego obrania zacheca wiernych Pawel

Hymn o Chrystusie (Fip 2,5-11)

ST: 1z 45,23
NT:J1,1-2; 1 Kor 8,6

KKK: modlitwa, 2641, 2667; Stowo stato si¢ ciatlem, 461; Jezus jako wzor dla nas,
520; Jezus jest Panem, 201, 449; zycie w Chrystusie, 1694,2842; Chrystus jest Bogiem
i czlowiekiem, 472,602,705,713,1224, 2812; doketyzm, 465

: wtorek XXXI tygodnia zwyktego; 2,1-11: XXVI niedziela zwykta (A),
Najswietszego Imienia Jezus; 2,1-13: msza o jedno$¢ chrzescijan; 2, 6-11: Niedziela
Meki Panskiej; Podwyzszenie Krzyza Swictego, bt. Jana Wojciecha Balickiego,
prezbitera, msza o tajemnicy Krzyza Swietego, msza o Najéwietszym Imieniu Jezus



[2,5] To dazenie niech was ozywia; ono tez bylo w Chrystusie Jezusie.

Stwierdzenie to dazenie niech was ozywia odnosi si¢ do postawy opisanej w
poprzednich czterech wersach. Druga cze$¢ zdania, ono tez bylo w Chrystusie Jezusie,
odsyta nas juz do opowiesci o Chrystusie, ktorg zaraz przedstawi Pawet.

Stowo przetlumaczone jako ,,dagzenie” to phroneo, dwukrotnie wykorzystane juz w
wersecie 2,2. Chrzescijanie majg nie tylko nasladowac Jezusowy sposob myslenia, ale
tez rzeczywiscie go sobie przyswoic.

[2,6] On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na
rowni by¢ z Bogiem,

Pawel rozpoczyna opowies¢ o Chrystusie, opisujac Go jako Tego, ktory istniejac w
postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem.

Werset ten, wraz z nast¢pnym, jest interpretowany na dwa bardzo réznigce si¢ od
siebie sposoby:

(a) Jako nawigzanie do faktu, ze odwieczny Syn zdecydowat si¢ wcieli¢, lub

(b) Jako nawigzanie do faktu, ze Jezus w swej ludzkiej egzystencjinie ulegt pokusie
bycia jak Bog, ktorej poddali si¢ Adam i Ewa (Rdz 3,6).

Rozwigzanie tego dylematu zalezy od tego, jak bedziemy rozumie¢ dwa stowa:
harpagmon, oddane tutaj jako ,skorzysta¢ ze sposobnos$ci”, oraz morphe,
przetlumaczone jako ,,postac”.

Stowo harpagmon jest najtrudniejsze do przetozenia, moze bowiem oznacza¢ dwie
odmienne rzeczy.

Z jednej strony moze si¢ ono odnosi¢ do czegos$ jeszcze nieposiadanego, co jednak
zamierza si¢ ukras¢, pochwycic lub przejac; z drugiej za$ niekiedy dotyczy ono czego$
juz posiadanego, czym mozna rozporzadzac.

Uzyte tutaj tlumaczenie ,,skorzysta¢ ze sposobno$ci” mozna rozumie¢ na oba te
sposoby.

Jednak dzigki prowadzonym niedawno badaniom odkryto, ze w starozytnej Grecji
zwrot ,,uznawac co$ za harpagmon” oznaczat traktowanie juz posiadanej rzeczy jako
czegos, z czego mozna czerpac dla siebie korzysci.

Ten sens zostat uchwycony cho¢by w nastepujacym przyktadzie: ,,nie uznat za
stosowne korzystac¢ ze swojej rownosci z Bogiem™ 19,

10 przektad za BPau. Taki sam sens ma parafraza wykorzystana w angielskiej wersji Biblii Jerozolimskiej: , jednak
nie trzymat sie kurczowo swej rownosci z Bogiem” (yet he did not cling to his equality with God) — przyp. tlum.



Takie rozumienie tego zdania jest spdjne z tradycyjng interpretacjg werséw 6-7 jako
odnoszacych si¢ do Chrystusowego wcielenia.

Zgodnie z tym ujeciem odwieczny Syn, ktory na wieki pozostaje rowny Bogu Ojcu,
ogalaca samego siebie, stajac si¢ cztowiekiem.

Jednak to, z czego doktadnie ogataca si¢ Syn, musimy wywnioskowa¢ na podstawie
drugiego trudnego stowa: ,,morphe” (postac).

Podstawowym znaczeniem tego terminu jest ,,zewnetrzny wyglad”, czyli to, co
zwykle rozumiemy pod pojeciem ,,posta¢” w naszym jezyku!!l.

Stowo ,,Bog”, tak jak zwykle jestto w Nowym Testamencie,odnosisi¢ do Boga Ojca.

Poniewaz Pismo zapewnia nas, ze Bdg jest niewidzialny (,,Boga nikt nigdy nie
widziat” J 1,18, zob. tez Wj 33,20), zwrot ,,posta¢ Boza” wyraza zagadkowa idee.

Musi on zatem odnosi¢ si¢ do widzialnych przejawdw Jego $wigtosci 1 mocy,
wyrazajacych si¢ w Jego wielkich dzietach czy tez w tym, co w Starym Testamencie
okres$la si¢ mianem Bozej ,,chwaty”!2.

Syn, stajac si¢ cztowiekiem, ogolocit siebie samego z chwaty, majestatu i
zaszczytow, wlasciwych Mu jako Bogu.

Zwrot ,,na rowni z Bogiem” doprecyzowuje, o co chodzi tutaj Pawtowi.

Bardziej dostownie nalezatoby ten fragment przettumaczy¢ jako ,,na tej rowni z
Bogiem”, gdzie zaimek ,,tej’ odsyta nas do wyrazenia przed chwilg uzytego.

Innymi stowy, ,,bycie na réwni z Bogiem” jest synonimiczne z ,,byciem w postaci
Bozej”.

Podobne okreslenie pojawia si¢ w Ewangelii Jana, gdzie przelozeni zydowscy
oskarzaja Jezusa o to, ze ,,czyni si¢ rownym Bogu” (J 5,18).

11 Morphe ma takie wiasnie znaczenie w jedynym innym miejscu, w ktdrym to stowo pojawia sie w Nowym
Testamencie, mianowicie w Mk 16,12, gdzie mowa jest o tym, ze zmartwychwstaly Jezus ,ukazat sie w innej
postaci dwom sposréd nich na drodze, gdy szli do wsi” (stowa te ewidentnie odnoszg sie do epizodu z Emaus,
opisanego w tk24,13-32).Na taki sam jego sens natrafiamy rowniez w Septuagincie, na przyktad w Hi 4,16 (,, nie
byto ludzkiego ksztattu przed moimi oczami”), Iz 44,13 (drewnianemu bozkowi zostat nadany ,ksztatt
cztowieka”) oraz Dn 5,6.9.10; 7,28

12 7godnie z jedng ze wspodtczesnych interpretacji stowo morphe stanowi aluzje do terminu ,obraz”,
pojawiajacego sie w Rdz 1,26-27, ze$ stwierdzenie ,ogotocit samego siebie” nalezy odczytywaé jako odnoszace
sie do ziemskiego zycia Jezusa. Innymi stowy, we wcieleniu Syn, obierajgc ludzka nature, przyjat na siebie Bozy
obraz, jednak nie ulegt tej pokusie, ktérej ulegliAdam i Ewa, pragnac bycia rownymi Bogu (,staniecie sie jak Bdg”,
Rdz 3,5 [BPau]. Takie ujecie wspétbrzmi z ideg Jezusa jako Nowego Adama, obecnej w innych listach Pawta (np.
Rz 5,12-21),jednak w rzeczywistosci nie pasuje do stownictwa wykorzystanego w omawianym tu utworze. Gdyby
hymn o Jezusie faktycznie nawigzywat do Rdz 1,26-27, zostatoby w nim wykorzystane nie tyle pojecie morphe
(,postac’), co eikon, ktére Septuaginta uzywa w tym miejscu na oznaczenie Bozego ,,obrazu”. Ponadto w ogrodzie
Eden kusiciel obiecuje Ewie, ze wraz z Adamem stang sie ,jak Bog”, a nie to, ze bedga ,na rowni z Bogiem”.



Zywa tradycja: Ojcowie KoSciola rozwazaja hymn o Chrystusie

Podobnie jak wielu p6zniejszych chrze$cijan, autorzy patrystyczni znajdywali w tym
fragmencie wiele kwestii wartychrozwazenia. Euzebiusz z Vercelli uznawal go za opis
odkupienia:

W jaki zatem sposob ogolocil On samego siebie? Stato si¢ to wowczas, gdy postaé
Boza przyjela postaé niewolnika, gdy Ten, ktory jest nade wszystko Panem, zechciat
wzig¢ na siebie to, co wtasciwe niewolnikowi. Stowo stato si¢ cialem, w swej
szczodro$ci i mitosierdziuznoszac oraz czynigc to, co nie byto Go godne. Ogotocito si¢
ze wszystkiego, co posiadato z natury, by przyjac¢ swa ludzka postac. Chrystus, stawszy
si¢ postusznym jako cztowiek w spos6b naprawde wilasciwy ludzkosci, swoja pokora

1 postluszenstwem odzyskat dla naszej natury to, co zostalo zniszczone
niepostuszenstwem Adama.

Ojcowie bez problemu pojmowali, ze samoogotocenie odwiecznego Syna stanowi
wzor do nasladowania dla nas, zwyktych ludzi. Na przyktad Ambrozjaster stwierdza;

Przyjal postaé niewolnika. Zaiste, zostal On wzigty w niewole, zwiazany 1 doznat
wielu urazow. Jego postuszenstwo Ojcu zaprowadzito Go az nakrzyz. Jednak przez caly
czas wiedziat On, ze jest Synem Ojca, rownym Mu w boskiej godno$ci. Mimo to nie
obnosit si¢ z tg rownosciag. Zamiast tego ochoczo si¢ unizyt. Uczy On nas nasladowania
tej wlasnie cierpliwosci i pokory. Mamy unika¢ afiszowania si¢ swymi roszczeniami co
do przypisywanej sobie godnosci, ale w jeszcze wigkszym stopniu jestesmy wezwani

do unizania samych siebieistuzeniainnym,zgodnie z przyktademdanym przeznaszego
Stworce.

Zdaniem Euzebiusza z Cezarei hymn ten wychwala solidarno$¢ Syna z calg
ludzkoscia:

Wczytajmy sie w ten opis Jego wspotczucia. Cho¢ byt On Stowem Bozym, podobato
Mu si¢ przyjac postaé niewolnika. Chcial zatem ztagczy¢ si¢ z nami w naszej ludzkiej
kondycji. Wzigt na siebie udrgki cierpigcych cztonkéw Jego ciata. Nasze ludzkie
choroby uczynil swoimi. Cierpiat i trudzit si¢ dla naszego dobra. Wszystko to wpisuje
si¢ w Jego ogromna mitos$¢ ku ludzkosci.

Jan Chryzostom, bedac szczegolnie wyczulonym na kwestie jezykowe, koncentruje
si¢ na doktrynalnych wnioskach wyptywajacych z tego hymnu:

Byt On nie tylko cztowiekiem, zgodnie z tym jak wygladat, ale rowniez Bogiem (...).
My jeste$my dusza i ciatem, ale On jest Bogiem, dusza i cialem. Z tej przyczyny Pawet
méwi: ,,w postaci” — a zatem styszac o Jego ogotoceniu, nie powinni$my sadzi¢, ze
doznat On jakiejkolwiek przemiany i degradacji lub ze Jego bostwo ulegto w pewien
sposoOb zniszczeniu. Zamiast tego przyjat On na siebie co$, czym nie byl, pozostajac
zarazem tym, czym byl. Stajac si¢ ciatem, pozostat Stowem Bozym. A zatem pod tym
wlasnie wzgledem statsi¢ On ,,podobnymdo ludzi”idlatego Pawet méwi: ,, w postaci”.
Natura Stowa nie doznata degradacjiinie doszto w Nim do jakiegokolwiek pomieszania
[dwoch natur], ale przyjeto Ono ,,postac”.



Jesli zwrot ,,stal sie podobnym do ludzi” wydaje si¢ kwestionowaé petnie
czlowieczenstwa Chrystusa, Teodoret z Cyru proponuje nastepujace objasnienie:

Tak mowi [apostol] o Stowie Bozym: Ono, bedac Bogiem, nie ukazalo si¢ w Bozej
postaci, skoro przybrato ludzkg natur¢. Do Stowa wszak odnosi si¢ okreslenie:
»luznany| za czlowieka”. Istotnie bowiem przybrana natura byta naturg ludzka. Stowo
za$ nig nie byto, lecz tylko ja przyjeto.

[2,7-8] lecz ogolocil samego siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy sie
podobnym do ludzi. A w zewn¢trznym przejawie, uznany za czlowieka,
unizyl samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do Smierci - i to Smierci
krzyzowe;j.

Lecz ogolocil samego siebie.

Poczynione tu przez Pawtla stwierdzenie jest analogiczne do tego padajacego w
Ewangelii Jana: ,,Stowo stalo sie ciatem™ (J 1,14).

Z dalszej czg$ci wypowiedzi — w tym zwlaszcza ze stow ,,stajac sie podobnym do
ludzi” — jasno wynika, ze Pawet ma tu na mysli wcielenie, nie za$ postawe przyjeta
przez Jezusa w czasie jego ziemskiego zycia.

Paralelny sposob ujecia weielenia odwiecznego Syna znajdujemy réwniez w Rz 8,3,
gdzie apostot stwierdza, ze Bog ,,zeslal Syna swego w ciele podobnym do ciala
grzesznego”.

Cho¢ fakt przyjecia postaci slugi — a dokladniej niewolnika — trudno uznaé za
najwicksze mozliwe ponizenie ludzkiej natury, nie chodzi tutaj o niedoskonatos$¢ tej
natury jako takiej.

Autor hymnu chce uwydatni¢ ogromng r6znice pomigdzy boskoscig
1 czlowieczenstwem.

W srodowisku kulturowym Filippi, bedacego rzymska kolonig, hierarchia spoteczna
byta kwestig o wielkim znaczeniu.

Jesli Pawet zachgca do przyjmowania kontrkulturowej i wtasciwej chrzes$cijanstwu
cnoty pokory — a z pewnoscig tak czyni w wersetach 1-4 — 1 jesli teraz ukazuje Jezusa
jako jej najdoskonalszy wzorzec, to w omawianym fragmencie stara si¢ on podkresli¢
uderzajacy kontrast pomigedzy byciem ,,w postaci Bozej” (ktéry to status rzymscy
obywatele przypisywali cesarzowi) a byciem ,,w postaci niewolnika” (czyli cztowieka
znajdujacego si¢ na samym dole drabiny spolecznej).

W tym kontekscie stowa ,,posta¢” i ,,podobienstwo” stanowig nawigzanie do
rzeczywistosci spolecznej, nie za$ metafizyki — cho¢ wyptywajace z nich wnioski
odnosniedo preegzystencjii bostwa Chrystusa faktycznie maja metafizyczny charakter.



Jesli zwrot podobny do ludzi wydaje si¢ kwestionowaé petnie cztowieczenstwa
Jezusa, pomocne jest ponowne siggnigcie do Rz 8,3: ,,zeslal Syna swego w ciele
podobnym do ciala grzesznego”.

Termin ,,cialo” (sarx) odnosi si¢ tu do czlowieczenstwa Jezusa, podobnie jak w J
1,14: ,,Stlowo stalo si¢ cialem”.

Okreslenie,,podobny” uwypukla fakt,ze przyjeciu ciata przez Syna nie towarzyszyto
przyjecie przezen grzesznos$ci (zob. 2 Kor 5,21).

Na analogicznej zasadzie stowa ,,stat si¢ podobny do ludzi” — dostownie ,,urodzit si¢
na podobienstwo istot ludzkich” — maja pokazywaé, ze Chrystus jest w pelni
czlowiekiem, ale zarazem pozostaje od nas odmienny, poniewaz jest tez Bogiem.

Pawel unika popadnig¢cia tutaj we wczesng forme doketyzmu!!'3

Stwierdzenie w zewngtrznej postaci uznany za czlowieka — czy tez ,,bedac pod
kazdym wzgledem jak cztowiek” (NJB; being in every way like a human being) lub,
jeszcze bardziej dostownie, ,,w zewnetrznej postaci uznany za podobnego do
czlowieka” — stanowi praktycznie parafraze zwrotu ,,stal si¢ podobny do ludzi”.

Jak zostato to ujete w Liscie do Hebrajczykow, Chrystus ,,musial si¢ upodobni¢ pod
kazdym wzgledem do braci” (Hbr 2,17): jak wszyscy ludzie jadl, pit, pracowal, $miat
si¢, ptakat i cierpiat.

W tym momencie Pawet przechodzi od omawiania tego, czego preegzystujacy
Chrystus dokonat jako Bog (stat si¢ cztowiekiem), do opisu sposobu, w jaki widédt On
swe cztowiecze zycie'?.

Syn, ktory juz wcze$niej ogotocil samego siebie z boskosci, teraz unizyl samego
siebie, stajac si¢ postusznym az do Smierci.

To postuszenstwo Ojcu, wlasciwe pokornemu studze, cechuje cate doczesne zycie
Jezusa (zob. Mk 10,45).

Stowa i to $mierci krzyzowej nie stanowig zwyktego dopowiedzenia, ale sg wrgcz
punktem kulminacyjnym tego zdania.

W $wiecie, w ktorym zyl Pawetl, $Smieré¢ na krzyzu wigzala si¢ nie tylko z
najwickszym mozliwym bdlem, lecz rowniez — co najwazniejsze — z najglebszym
upokorzeniem!>.

13 Doketyzm to herezja utrzymujaca, ze Jezus Chrystus tylko wydawat sie cztowiekiem.

14 Stowo przettumaczone jako ,zewnetrzna postaé¢”, schema, jest do$¢ rzadkie w Biblii; oprdcz Listu do Filipian
pojawia sie tylko raz w greckiej wersji Starego Testamentu (lz 3,17, gdzie oznacza ono zewnetrzng forme lub
ksztatt) i raz w Nowym Testamencie (1 Kor 7,31: ,przemija bowiem postac tego swiata”). Uzasadnione wydaje
sie przyjecie, ze jest ono synonimiczne ze stowem morphe, tak jak jest ono rozumiane w omawianym tutaj
fragmencie.

15 Przy omawianiu ukrzyzowania Jezusa autorzy pism Nowego testamentu bardziej koncentrujg sie na zwigzane;j
z nim hanbie niz bélu. W Liscie do Hebrajczykdw czytamy: ,,On to zamiast radosci, ktérg Mu obiecywano,




Apostot rozwija tu zagadnienie Chrystusowego wyniszczenia.

Najpierw dokonato si¢ Jego ogotocenie we wcieleniu, nastepnie za§ unizyt On
samego siebie w swych cztowieczym zyciu, czego zwienczeniem byta najpodlejsza
$mier¢ z mozliwych: makabryczna forma rzymskiej egzekucji, zarezerwowana dla
przestepcoOw niebedacych obywatelami cesarstwa, w tym zwtaszcza dla niewolnikow.

Podczas gdy w Filippi pelno byto inskrypcji ufundowanych przez obywateli
szczycacych sie swoimi osiggnieciami w rzymskiej ,,pogoni za zaszczytami”, Pawet
przeciwstawia tej postawie gloszong przez siebie pokore Jezusa Chrystusa, prowadzaca
do ogolocenia — ktéra to pokore Bog Ojciec nagradza najwyzszym zaszczytem z
mozliwych, co zostanie za chwile opisane.

[2,9-11] Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyl i darowal Mu imi¢
ponad wszelkie imi¢, aby na imi¢ Jezusa zgi¢lo si¢ kazde kolano istot

niebieskich i ziemskich i podziemnych. I aby wszelki jezyk wyznal, ze Jezus
Chrystus jest PANEM - ku chwale Boga Ojca.

W wersecie 9 wszystko nagle ulega odwrdceniu. Dlatego tez Bog Go nad wszystko
wywyzszyl.

Grecki czasownik przettumaczony tutaj jako ,,wywyzszy¢ nad wszystko”
(hyperypsoo) w istocie oznacza ,,hiper wywyzszy¢”16.

Cho¢ z pewnos$cia jest to nawigzanie rowniez do faktu zmartwychwstania Jezusa,
nacisk zostaje tu potozony na wzniosty status, ku ktéremu Chrystus zostal wyniesiony .

Nie chodzi o wyniesienie Go od tego, co cztowiecze, ku temu co boskie, gdyz
Chrystus juz wczesniej ,,istnial w postaci Bozej” oraz pozostawat ,,na réowni z
Bogiem”.

Dotyczy to raczej publicznego wynagrodzenia przez Ojca cztowieczego zycia Syna,
W najwyzszym stopniu zaslugujacego na szacunek.

Obecnie Chrystus w_swej ludzkiej naturze jest wyniesiony do boskiej chwaty 1
zasiada na tronie jako Pan catego wszech§wiata.

Opis tego przejscia od upokorzenia do bycia wstawionym przywodzina mysl czwartg
piesn Shugi Panskiego z Ksiegi Izajasza, w ktorej Bog zapowiada, ze jego cierpiacy
Stuga ,,wybije si¢, wywyzszy i bardzo wyrosnie” (Iz 52,13).

Ten, ktory byt upokorzony, zostanie otoczony chwata!

przecierpiat krzyz, nie baczac na [jego] hanbe” (Hbr 12,2). Réwniez w Dziejach apostolskich tukasz, relacjonujac,
jak Sanhedryn wydat apostotéw na ubiczowanie i zakazat im przemawia¢ w imie Jezusa, uwydatnia aspekt
odnoszacy sie do pohanbienia: ,,z radoscia wychodzili z posiedzenia sanhedrynu, ze godni byli znosi¢ zniewage
dla imienia Pana” (Dz 5,41 [BP]).

16 To nie jedyne miejsce w Nowym Testamencie, gdzie wystepuje ten termin, choé czasownik
,wywyzsza¢/wynosi¢” (hypsoo) pojawia sie w nim dos$¢ regularnie, czesto jako przeciwienstwo stowa ,unizy¢” —
tak jest na przyktad w 2 Kor 11,7: ,ponizatem siebie, by was wywyzszyc”.

17 W rzeczy samej, w BDAG, podana jest nastepujaca definicja tego stfowa: ,wynie$é na zaszczytne miejsce”




Bog darowal Mu imi¢ ponad wszelkie imieg!3.
Co oczywiste, rodzi si¢ tu potrzeba doprecyzowania: jakie imi¢ ma na mys$li Pawet?

Wzigwszy pod uwage, ze Zydzi nawet wspolczesnie odnosza niekiedy do JHWH,
czyli Pana Boga, po prostu okreslenie ,,Imi¢” (hashem po hebrajsku), analizowane
stowa wskazuja, iz chodzi o imi¢ Boze.

Natomiast kolejny fragment, na imie Jezusa, sugeruje,ze tym imieniem jest ,,Jezus”.
Ktore jednak Syn weielony nosit od niemowlgctwa.

Zamiast tego Pawel wskazuje, ze wlasnym imieniem Jezusa jest ,,Pan”, ktore to
stowo w swym najglgbszym sensie odnosi si¢ do boskosci'®.

Caly hymn jest uwaznie skonstruowany tak, by prowadzi¢ do tej wlasnie
proklamacji.

Wyniesienie Jezusa przez Ojca jest tak wielkie, ze na samg wzmianke o Jego imieniu
powinno zgia¢ sie kazde kolano, a kazdy jezyk ma

wyznaé, ze Jezus Chrystus jest Panem.
Zatem to ,,Pan” jest imieniem czy tez tytulem bedacym ,,ponad wszelkie imie”.

Stowa te stanowig nawigzanie do bogatego znaczeniowo tekstu z Ksiegi Izajasza
opisujacego, jak mamy reagowac, ustyszawszy to imig.

Iz 45,18-25 stanowi jeden z najdoskonalszych przejawdw izraelskiego monoteizmu,
co dobrze obrazuje ponizszy, niepetny cytat:

18 Ja jestem Pan, i nie ma innego. (...)

22 Nawrodécie sie do Mnie, by sie zbawié, wszystkie krance Swiata, bo Ja jestem
Bogiem i nikt inny!

23 Przysi¢egam na siebie samego, z moich ust wychodzi sprawiedliwos¢, stowo
nieodwolalne. Tak, przede Mng si¢ zegnie wszelkie kolano, wszelki jezyk na Mnie
przysiegac bedzie,

24 mowiac: jedynie u Pana jest sprawiedliwos¢ i moc. Do Niego przyjda
zawstydzeni wszyscy, ktorzy si¢ na Niego zzymali.

25 W Panu uzyska swe prawo i chwaly dostapi cale plemi¢ Izraela.

18 Wyzszo$¢ Jezusowego imienia nad wszystkimi innymi zostata w podobny sposéb podkres$lona w Ef 1,21: ponad
wszelkg Zwierzchnoscig i Wiadza, i Moca, i Panowaniem, i ponad wszelkim innym imieniem wzywanym nie
tylko w tym wieku, ale i w przysztym. i Hbr 1,4: On o tyle stat sie wyzszym od aniotéw, o ile odziedziczyt wyisze
od nich imie..

19 W jezykach biblijnych sfowo ,imie” moze oznaczaé zaréwno imie wiasne, jak i tytuf.




W hymnie Pawlowym wybrzmiewa werset 23 z cytowanego fragmentu.

Ci stuchacze, ktorzy byli w stanie go wychwyci¢, musieli si¢ zorientowac, ze ustep
ten jest proroctwem wypowiedzianym przez Pana Boga, przemawiajacego jako jedyny
stworca wszech$wiata oraz wybawiciel Izraela i podkreslajacego jako jedyny stworca
wszech§wiata oraz wybawiciel Izraela 1 podkreslajacego swa wyjatkowos¢ w
porownaniu z bozkami czczonymi przez inne narody.

Fragment te stanowi zapowiedz, ze pewnego dnia wszystkie narody zgromadzg si¢
razemi ,,zegnie si¢ wszelkie kolano”, zas ,,wszelKi jezyk (...) przysiegaé bedzie”, ze
Bog Izraela jest jedynym Bogiem i panem wszechrzeczy.

Fakt, ze Pawet si¢ga po t¢ deklaracj¢ radykalnego monoteizmu i odnosijg do Jezusa
z Nazaretu, musial by¢ zadziwiajacy w kontek$cie 6wczesnego judaizmu.

Jednak z punktu widzenia apostota, podobnie jak pozostatych autoréw pism
nowotestamentowych, proklamacja boskos$ci Chrystusa pod zadnym wzglgdem nie jest
sprzeczna z biblijnym objawieniem, ze istnieje tylko jeden Bog, co zobaczymy ponize;.

To, ze Pawet cytuje Iz 45 zar6wno tutaj, jak 1 w Liscie do Rzymian, pokazuje, jak
istotny byt dla niego ten prorocki fragment.

W Rz 14,10-12 apostot wykorzystuje do dla przywotania odmalowanego przez
Izajasza obrazu Boga gromadzacego przy sobie pogan przed sadem ostatecznym:
»Zbierzcie si¢ i wyjdZcie, przystapcie wszyscy, wy ocaleni z narodow!” (Iz 45,20).

Rowniez tutaj, piszac do Kosciota w Filippi, sktadajacego si¢ z osdb glownie
niezydowskiego pochodzenia, Pawet z pewnos$cig zwracal szczegdlng uwage na
eschatologiczne wnioski ptynace z jego listu.

Fakt gromadzenia przez Boga pogan — to znaczy przyciagania ich do wiary w
Chrystusa — jest znakiem, ze zbliza si¢ sad ostateczny.

Apostol w pelni zdaje sobie sprawe z tego, ze wraz ze zmartwychwstaniem Jezusa
nastat §wit oczekiwanych czasow, za$ to, ze poganie sa pociagani przez Ewangelig,
stanowi §wiadectwo, iz ludzko$¢ zmierza juz ku sadowi ostatecznemu, niezaleznie od
tego, w jak dalekiej przysztosci on nastapi.

Pawlowa wzmianka o istotach niebieskich i ziemskich, i podziemnych potwierdza,
ze stowa dotyczace ,,kazdego kolana™ 1,,wszelkiego jezyka” odnosza si¢ do wszystkich
osobowych istot, jakie sg we wszech$wiecie: aniotdw i demonow, ludzi wciaz zyjacych
oraz juz zmartych i czekajacych na zmartwychwstanie?°.

Jak zostato to przedstawione w Iz 45, wladztwo Jezusa rozcigga si¢ nad catym
stworzeniem, poddanym Panu Bogu.

20 stwierdzenie ,istoty niebieskie i ziemskie, i podziemne” wspdtbrzmi z przedstawionymi w Rdz 1,i Wj 20,4
opisami trzech pozioméw wszechswiata



Taki sposob ujmowania calego stworzonego $wiata znajduje wyraz rowniez w
zakazie sporzadzania wyobrazen bozkéw, w zapisanym w Wj 20,4 1 Pwt 5.8:
,Nie bedziesz czynil sobie Zadnej rzezby ani zadnego obrazu tego, co jest na niebie
wysoko albo na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodzie, pod ziemia”.

W prawie wszystkich przektadach kolejne stowa Pawta sg oddane przez: ze Jezus
Chrystus jest Panem.

Jednak w jezyku greckim partykuta ttumaczona jako ,,ze” czesto odgrywa po prostu
role cudzystowu, a zatem omawiany tu fragment mozna przetozy¢ nastepujaco: ,,aby
wszelki jezyk wyznat” < Jezus Chrystus jest Panem>".

Aklamacja ta stanowi najprostsze 1 najbardziej podstawowe wyznanie
chrzescijanskiej wiary: to On jest Panem!

W greckiej wersji Starego Testamentu tytut ,,Pan” (kyrios) jest uzywany zamiast
JHWH, niewymawialnego imienia Boga.

Ci czytelnicy, ktorzy nie dostrzegli tu nawigzania do 1z 45, wprawdzie zrozumieja,
o co chodzi Pawtowi, jednak pozostali tym mocniej i wyrazniej uswiadomig sobie, ze te
koncowe wersety hymnu stanowig proklamacje ni mniej, ni wiecej, tylko boskosci
Jezusa Chrystusa: ,,Jezus Chrystus jest Panem!”.

Wszystko jest juz jasne. Darowanym Jezusowi imieniem jest ,,Pan” (kyrios)—co jest
tez imieniem samego Boga.

» Czy mamy tu wiec do czynienia z wyrazem biteizmu (wiary w istnienie
dwoch bogow?

By zapobiec takiemu nieporozumieniu, ktore byloby sprzeczne z biblijnym
objawieniem, Pawel konczy zdanie dobitng fraza: ku chwale Boga Ojca.

Panowanie Jezusa w zadnym wypadku nie jest panowaniem jakiego$ innego bostwa,
rywalizujacego z Bogiem Izraela.

Bog dobrowolnie dzieli swa chwale z Synem, ktory odwiecznie jest Mu rowny .

W Ewangelii Jana natrafiamy na podobng ide¢: B6g otacza chwatg Syna, tak by Syn
mogt z kolei otoczy¢ chwalg Ojca (zob. J 17,1).

Nawet nieznajacy jezyka greckiego czytelnicy beda w stanie doceni¢ site wyrazu
wlasciwag dwom ostatnim linijkom hymnu (sktadajacym si¢ na pare rymujacych si¢ ze
sobg wersetow, a ktorych kazdy ma trzy akcentowane sylaby, jesli tylko odczytaja je na
glos (sylaby akcentowane zostaty zapisane kursywa):

Kyrios lesous christos

Eis doxan theou patros



Fragment ten doréwnuje precyzyjnie sformutowanemu wyznaniu wiary, zapisanemu
w 1 Kor 8,6:

Dla nas istnieje tylko jeden Bog, Ojciec,
od ktorego wszystko pochodzi i dla ktorego istniejemy,
oraz jeden Pan, Jezus Chrystus,

przez ktorego wszystko sie¢ stalo i dzieki ktoremu takze my jesteSmy

Rozwazanie i zastosowanie praktyczne (Fip 2, 5-11)

Hymn jako przyklad.

Podstawowy 1 najlepszy sposob wykorzystania tego fragmentu stosuje sam Pawet w
Liscie do Filipian.

Hymn o Chrystusie ilustruje to nastawienie umystu, do ktérego przyjecia apostot
wzywa chrze$cijan we wczesniejszych wersetach (1,27-2,4).

Natomiast w kolejnym fragmencie (2,12-18) Pawet pokaze, jak konkretnie dany
przez Chrystusa przyktad powinien przektadac si¢ na zycie wspdlnoty.

Hymn jako modlitwa KoSciola.

Fragment ten cechuje si¢ niezwyklym picknem i stanowi tak spdjng catos¢, ze
znakomicie nadaje si¢ do wykorzystania jako niezalezny tekst — odrgbny od reszty listu
— w modlitwie, medytacji, liturgii i §piewie.

W rzeczy samej, prawdopodobnie wigcej chrze$cijan zna go wlasnie z tych
kontekstow niz z samego Listu do Filipian,

Pod tym wzgledem przypomina on trzy kantykipochodzace ztukaszowej Ewangelii
dziecinstwa: Magnificat (Lk 1,46-55), Benedictus (Lk 1,68-79) oraz Nunc Dimittis
(Ek 2,29-32).

Hymn jako zrodlo doktryny.

Pawet przedstawia Chrystusa jako istniejacego ,,w postaci Bozej” 1 nieuznajgcego
bycia ,,na rowni z Bogiem” za co$, z czego nalezy czerpa¢ korzysci.

We wszystkim tym apostol odnosi si¢ do preegzystujacego, odwiecznie boskiego
Syna Bozego, czyniac to w sposob analogiczny do rozwazan zapisanych w

 Hbr 1,1-14,

% prologu Ewangelii Jana (1,1-4),
% proklamacji z 1 Kor 8,6 oraz

¢ hymnu z Kol 1,15-20.



Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze Pawet nie zaktada, iz nauka o preegzystencji Syna
stanowi jaka$ nowa doktryne.

Przyjmuje on, ze jest to powszechna posrdd chrzes$cijan wiedza, ukazujgc pierwsze
ogotocenie si¢ Chrystusa we wcieleniu, a nast¢pnie opisujac Jego unizenie w zZyciu
ziemskim oraz haniebng $mier¢ jako wzorzec i norm¢ chrzescijanskiego zycia.

Chociaz Pawel nie wyraza wprost prawdy o Jezusie jako Drugiej Osobie Trojcy
Swietej, jego tekst dostarcza czesci ,,budulca”, na ktorego podstawie Koscidt mniej
wiecej trzy stulecia pdzniej sformutuje doktryne o

Jezusie jako odwiecznym Synu ,,wspolistotnym” Ojcu.



